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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


الحمدٌ لله الذي هدانا لدينه؛ ووفقنا في العمل والسلوك إلى قربه. والصلوةٌ 
والشلام عل سك وشله وأهرف برينه نقد (ض) واله الطاهرين المتصومين من 


٠‏ إل بن 


دريته. 


وبغذ» فليدا ول لوقه ونا بيدة ورحمته, في الجزء الحادي عشر من كتاب 
اله قيةٍ في كلمات القرآن الكريم. وَأذله حرف الميهمء ومنه أستمية فإنّه خير معين. 


وما توفيق إلا بالله العلل العظير. وهو حشبي ونعم الوكيل. 


رب يَسّر ولا تَعسّرء وأرنا الحقائق ىا هي. إِنّه لطيف بَصير وسميمٌ الدعاء. 
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باب حرف الميم 


معاني الحروف 81 - وهي تكون إسماً وحرفاًء فإذا كانت إسماً كان ا خمسة 
مواضع : أحدها أن تكون إستفهاماً عا لا يَعقل وعن صفات من يُعقل. والثاني - أن 
تكون شوطأاءوالدالك د أن تكوح كياء مو ما احسن زيذا. والرابع عاذ نكر 
خبريّة بمعنى الّذي. والخامس -أن تكون نكرة موصوفة, نحو مررث بما مُعجبٍ لك. 
وإذا كانت حرفاً كانت لها خمسة مواضع: أحدها أن تكون نفياً للحال والإستقبال, 
نحو ما يقوم زيد. والثاني أن يكون مع الفعل في تأويل المصدرء نحو يعجبني ما قت 
أ قيامك» والقالك - أن تكوخ بزائدةء كاثة أو لغواً: والرابع ب أن تكون شسلطة علن 
الدخول غل الأفعال؛ حو رثا هام زيل «والناسن ب أن تكرق مشيرة قل مسق 
مدخوها إلى غيره, نحو لو ما أكرمت زيداً. فيكون للتحضيض. 

شرح الكافية للجامي ‏ الموصولات - وما الإسميّة لا الحرفيّة [فَإمّها إِما كافة 
و إنا ؤيه قاتيء وإقاغافينة قرسا ضريك] موصبولة حو غرقة ما اسارينه 
واستفهاميّة نحو ما عندك, وشرطيّة نحو ما تصنع أصنع. وموصوفةء وتامّة بمعنى 
شيء منكّر أو الشيء المعرّف نحو فنعًا هي. وصفة نحو أضربه ضنرباً ما. ومّن كذلك 
إلا في التامّة والصفة. 
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أن الأصل الواحد في الإسميّة. هو مطلق الشيء, وأَمّا المفاهيم والخصوصيّات 
الأخر, فإما سعفاد من كيفثة التعبير ومن لحن الكلام: كبا سبق فى ل وغيزه. 

وأمّا الحرفيّة: فهى للنى مثل لا. 

وتوضيح ذلك: أن الإسم مايدلٌ على معنى ملحوظ في نفسه ويّنِئ عن المستى 
ويحكى عنه. وأمّا الحرف فهو ما يوجد خصوصيّة ومعنى في غيره. كا قال أمير 
المؤمنين (ع): ا حرف ما أُوجّد معنى في غيره. 

فكلٌ كلمة تدلّ على معنى في نفسه وفيها حكاية وإنباء عن المسمّى : فهي إسم , 
كما في كلمة ما الدالّة على مفهوم الشيء المطلق. سواء كان في مورد شرط أو إستفهام 
أو موصول أو صفة أو موصوف أو تأكيد أو معرفة أو نكرة أو تعجّب أو غيرها. 

وهذه المعاني إِنُا تستفاد من كيفيّة بيان المتكلّم وتعبيره ولحنه في أداء الكلام, 
ىا لا يخنى على المتدبر. 

وأا كلمة ما النافةو فين شرق فإ البق والافيات انا يقهيان مق إسناد فى 
الكلام وإطلاق فيه أو باقترانه بآلات توجد معنى النفي فيه. فإذا أطلق الكلام من 
دون قي وقرينةا: فهذ] التتعو نن إيراذ الكلام يني سه الاات: مخلاف أن يقترن 
الكلاميادا التق قاكبا تورود.يض التق و السية. 

وبهذا يظهر أَنّ بعض المعاني المذكورة للحرفيّة ليس بصحيح, كا في الكافة 
والتحضيض والمصدريّة : فإنّ الكاقة قريبة من معنى ضمير الشأن وبمعن المفهوم الإسعئ, 
أي الشيء المطلق, ويذكر للتنبيه والتأكيد. وهكذا في غيرها. 
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وأمّا عمل ما ولا: فكما قلنا في ليس فراجعه. وقلنا إِنّ الإعراب يتبع المعنى 
المراد. والعامل الظاهريّ آلة ظاهريّة في تعيين المراد وظهور الاعراب. 


مائة : 

صحا -مأى: مأوت الجلد مأواً ومأيته مَأياً: إذا مددتّه حقٌّ يتّسع. ومائة من 
العذد, وأصله مأئّ: واشاء غوض من الياءء وإذا جعت بالواو والنون قلت مون 
وبعضهم يقول مُؤُونَ بالشيد؛ قال الأخفش: ولو قلت وئاث مثال عاث لكان جائزاً. 
وبعض العرب يقول: مائة درهم, يُشمّون شيئاً من الرفع ولا يُبينون, وذلك الإخفاء. 
قال سيبويه: يقال كلهائة وكان نمق أن يقولوا مين أوروقات» ا عفرل ثلدنة لاف 
ولكنهم شتهوه بأحد عشر. 

لسا ‏ مأيت في الشبيء أمأى مَأياً: بالغت. ومأى الشجر مَأياً: طلّع. وقيل 
الوق نوما ورك اخل .وال ل و التهاء ها را وما مث الكقاته |ذ| وتتععه ويد ده ب 
يتّسع. والمائة: عدد معروف, قال أبوالحسن: سمعت مِئياً في معنى مائة عن العرب. 
وقال ابن الأعرابي في بعض أماليه: إِنّ أصل مائة مئية. وقالوا ثلغائة, فأضافوا إلى 
الواحد للدلالة على الجمع, وقد يقال ثلاث مئات ومئين, والإفراد أكثر على شذوذه. 

مصبا _المائة: أصلها مِئى وزان حمل, فحذفت لام الكلمة وعوّض عنها الهاء, 
والقياس عند البصريّين ثلاث مئين ليكون جبراً لما نقص مثل عزين وسنينء, ومئات 
أيضاً. قال ابن الأنباري والقياس عند أصحابنا ثلاثمائة بالتوحيد. وفي كتاب الله 
ثلاثمائة سنين بالتوحيد, وكتاب الله نزل بأفصح اللغات. قال: وأمّا مئين ومئات: فهو 
غتد أضحاينا شادً. 
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قع - (هاه) ماثة, فرن, 
فرهنك تطبيق - عبري - يآه - صد 
فرهنك تطبيق - سرياني, آرامي - يآه - صد 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد في الشيء حقٌ يبلغ أقصاه ويتّسع . ومن 
ذلك الإمتداد والتوسّع في الجلد. وامتداد في نمو النبات والشجر حقٌ يورق ويطلع. 

وما المأه فيو ماخوة من العيرقة, مضافا إل هاس ين الأضل وين هذا 
العدد, فإنّ المأة منتهى أعداد الآحاد والعشرات فإِئَّها تنتهي إليه. م" تتكرّر وتتجمّع 
منها أعداذ ار 

فظهر أنّ البحث في أنّ أصل المادّة هو المثى أو المئية أو كلمة أخرى: في غير 
لقان اللقظ ماخوة فن العيرية ولد أصيل 0 

وأمّا الإفراد والجمع في صورة وقوعه مميّزاً للأعداد نحو ثلاثمائة, وثلامآت, 
وثلاث مئين: قالوا إن العدد من الثلاثة إلى العشرة جمع في المعنى» فلابدٌ أن يكون 
تميّزها أيضاً جمعاً أو إسم جمع أو إسم جنس كالرهط والقر. حقٌ يطابق المعدود العدد, 
والمأة إسم جنس يدل على الواحد والكثير. 

وإذا أريد الإشارة إلى المبالغة والتصريم بالتكثير: يعبّر بصيغة الجمع المكسّر 
وهو المئاتء وإذا أريد القلّة أو العقل: يعبّر بصيغة جمع السالم, فإنّهِ للعقلاء وللقلّة في 
الأخلب:. 
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كل شال بالاطلة- ؟ 1/7 

وأرسلناة إلى مائة ألفٍ أو يزيدون ‏ /ا” / .١87‏ 

قالوا إن المائة والألف وتثنيتها وجمعههما تكون مضافة إلى مميزها وهو مفرد 
نجرورء فإن الإضافة توجب كون الكلمة حت بحذف التنوين وغيره. ولا حاجة 
إلى الجمع مع كون العدد دالا عليه. 

إن المائة والألف لا أخذا من العبريّة: فتستعملان في المذكّر والمونّث من دون 
قروق ييا : وسيق ق العشرء أ الأعداد إل اليعر بلا كافف ق الغبر م ياطام: ابصفات 
في المذكّر على هذه الصورة, ثم استعملت في التأنيث بحذف الاء للفرق. 

إن يَكْنْ مِنَكُم عشرون صابرون يَغلبوا مائتين ... الآن خقّف الله عنكم وعَلم 
أنّ فيكم ضعفاً فإن يكن منكّم مائة صابرة يَغلبوا مائتين -8 / 10. 

يراد الضعق ق الصير والتحكل والافاق. فا النبيب الأقوق ف الغلبة عن 
العدو بعد إعداد القوة والوسائل الحريئة الظاهرثة: هو الضير والاغان والاستقامة. 

الدّانية والرّانى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جّلدة ‏ ؟ / .١5‏ 

قلنا إِنّ المائة هو العدد الكامل تنتهى إليه عشرات الأعداد الأصليّة المعمولة, 
والجتلد بهذا العدد يدل على عظم عمل الزناء عصياناً وعدواناً وجناية, فإنّه يوجب 
الإختلال في نظم العائلة, والفساد في جريان الحياة. وشيوع الفحشاء في أمور الإجتاع, 
ورفع الأمن والطمأنينة. 
1 


مقا متع: أصل صحيح يدل على منفعة وامتداد مدّة في خيرء منه استمتعت 
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١,‏ متع 


بالشيء. والمتعة والمتاع: المنفعة. ومتّعت المطلّقة بالشيء, لأنّا تنتفع به. ويقال 
أمتعثٌ بمالي » بمعنى تتّعت. وحبل ماتع: جيّد. ومتّع النهارٌ: طال. والمتعة ما تتّعت به. 
ونكاح المتعة من هذا. وأمتعة البيت والمتاع: ما يستمتع به الإنسان في حوائجه. ومتّع 
له به فلاناًتقتيعاً. وأمتّعه به إمتاعاً, بمعنى واحدء أي أبقاه ليستمتع به فها أحبٌ من 
السرور والمنافع. وذهب من أهل التحقيق بعضهم إلى أَنّ الأصل في الباب التلذَّذ. 
ومتع النهارٌ لأنْه يتمبّع بضيائه. ومتّع السرابٌُ مشبّه بتميّع النهار. والمتاع: الإنتفاع بما 
فيه لذَّة عاجلة. وذهب منهم آخر إلى أنّ الأصل الإمتداد والإرتفاع. والمتاع: انتفاع 
تمتدٌ الوقت. وشراب ماتع : أحمرء أي به يتمتّع لحودته. 

مصبا المتاع في اللغة كلّ ما ينتفع به كالطعام والبَرٌّ وأثاث البيت. وأصل المتاع 
ما يتبلّغ به من الزادء وهو إسم من متّعتهء إذا أعطيته ذلك؛ والجمع الع رواحي 
الطلاق من ذلكء ومتّعت المطلّقة بكذا إذا أعطيتها إِيّاه لأنَّا تنتفع به. والمتعة إسم 
من المتّع ومنه مُّتعة احج ومتعة النكاح ومتعة الطلاق. 


نامكم التنيك يتم متوعا؛ أشعدت :جرت ونبيل مات واشديد المرة: ومتم 
الحبلٌ: اشتدٌ. وحبل ماتع: جيّد الفتل. ويقال للحبل الطويل ماتع. ومتّع الرجل ومع : 
جاد وظرّف. وقيل: كل ما جاد فقد ممّع. والماتع من كلّ شيء: البالغ في الجودة الغاية 
في بابه. وقد ذكر الله تعالى المتاع والقتّع والإستمتاع والقتيع في مواضع من كتابه, 
ومعانيها وإن اختلفت راجعة إلى أصل واحد. قال الأزهريٌ: فأمًا المتاع في الأصل 
فكلّ شيء يُنتفع به ويتبلّغ به ويُتزوّد والفناء يأتي عليه في الدنيا. 

الفروق ١1١‏ -الفرق بين المنفعة والنعمة: أَنّ المنفعة تكون حسنة وقبيحة كا 
امسر كوه نصيطة وقبيعة و الله للاتكوع | اسيفة 
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١١ م‎ 


الفرق بين المتاع والمنفعة : أَنّ المتاع النفع الذي تتعجّل به اللذّة وذلك إِمّا لوجود 
اللذّة وما بما يكون معه اللذَّة نحو إصلاح الطعام وتبريد الماء لوقت الحاجة. 

الفرق بين الإنعام والقتيع: أَنّ الإنعام يوجب الشكر. والقتيع كالّذي منّع 
الإنسان بالطعام والشراب ليستنيم إليه فيتمكّن من اغتصاب ماله والإتيان على نفسه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: كون الشيء ذا انتفاع يوجب حصول التذاذ وتلاوم 
أو رفع حاجة. ومن مصاديقه: بلوغ شيء إلى حدّ جودة في ذاته حقٌ ينتفع به. 
وارتفاع وطول حت يستفاد منه كالشجر والعمر والحبل. وشدّة وإحكام في الثيء ىا 
في فتل الحبل . 

والمتعة فُعلة معنى ما تع به وينتفع منه في مورد الحاجة. كما في الزادء والقوت, 

والمتاع: كسّلام وججبان مصدراً وصفة, فالمصدر بمعنى المتوع وكون الشيء ذا 
اتتفاع في مورد الحاجة. والصفة برعنى ما ينتفع به. 

والإمتاع والقتيع: يستعملان في مقام التعدية. أي جعل شيء ذا انتفاع به, 
يقال أمتعه به ومتّعه به. 

فظهر أنّ مفاهيم - التلذّذء الطول, الجودة, البلوغ, الإرتفاع, الإمتداد. البقاء: 
من لوازم الأصل وآثاره. 

ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً ومتاعاً إلى حين - ١١‏ / 8. 
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ولذا ما قرهة تحاف فالبكلرس ةعوور انسهان_ سس مه 

وتركنا يوسف عند مُتاعنا - .١7/ 1١1‏ 

يراد ما يكون ذا إنتفاع ومّتوع في رفع الحوائج. 

ولا دلالة فيها على مفاهي التلذَّذ والطول والإرتفاع والإمتداد, ولا سيًا مفهوم 
التلدّذ في الآآية الثانية, فإنّهِ لا معنى للسؤال عن أزواج النّ (ص) ما يتلدّذ به. وهذه 
الآية تدل على وجوب الحجاب في الوجه والكقّينء وإلا فلا يحتاج إلى لزوم السؤال 
عن وراء الحجاب, وتؤيّده الأحاديث الواردة في الموردء فراجعها. 

والمتاع مصدراً بمعنى المتوع -كما في: 

ومّعوهنٌ على الموسع قَدَرُه وعَلى الْقِرِ قَدَرُه مَتاعاً بالمعروف - ؟ / “*؟. 

َم توبوا إليه يُتّعكم متاعاً حَسَناً- ١١‏ / ". 

كت عدا سناء الطياة اليا 31 

والتعبير في المصدر بمصدر الثلاقٌ اللازم لا بالقتيع : إشارة إلى أَنَّ نتيجة الفعل 
هو حصول نفس المتوع بالمعروف والممُسن, وهذا بخلاف القتيع» فإنّهِ يدل على جعل 
المتوع وتحقيقه من جانب الفاعل. ولا يلزم في المفعول المطلق أن يكون المصدر من 
باب الفعل ‏ فراجع . 

ويدلٌ على المصدريّة: فإنّ القتيع يتعدى إلى المفعول الثاني بالباء, كما في: 

لت وعييك إن عامتسايه أزواجا سيم 1/5 : 

والمفعول الثاني هو المنتفع به الموجود قبل التعدية ‏ ىا في: 

فَن نّم بالُمرة, قُل مَنَّمْ بكفرك, فاستمعتم بتلاقكم كما استمتع الّذين من 
قبلكم بخلاقهم . 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





متع ه١‏ 


فالمفعول الأول بعد التعدية هو الماتع في الحقيقة وباجعل. والثاني هو المنتفّع به 
المذكور بالحرف. 

ويحذف هذا المفعول إذا كان النظر إلى الاطلاق أو الشمول - كما في: 

ومتّعناهم إلى جين ٠١‏ / 18. 

بل متّعنا هؤلاء وآباءهم  5١‏ / 45. 

أيريأف ترح من القنيم نويات حر يدون إلى أجل مستن. 

فإذا أمنتم فن قتّع بالعُمرة إلى الح فا أستيسّر من الطّدي ‏ ؟ / 157. 

أي فإذا حصل الأمن والفراغ وارتفع ال حصر والموانع الخارجيّة وتحقّق الإقتضاء 
وسعة الوقت: فن انتفع بما يلتذّ به ويرتفع حوائجه بعد تاميّة العمرة, أي وُجد قَنّعه 
بتحقّق العمرة وبعده إلى أن اا سحن 

والتعبير بعينةالاضي (فن قنّع) إشارة إلى تحقّق القتّع. والعُمرة هو المتمتّع 
به والمتميّع به لازم أن يكون بعد تحقّقه ووجوده, وهذا إِما يحصل بعد التقصير منه. 
وقوله إلى الحَجّ: إشارة إلى غاية القتّع. ىا في: ومتّعناهم إلى جين . 

وهذه الآية في قبال حي الإفراد والقران. حيث إِنّ العمرة فيهها متأخّرة عن 
الحجّ, فالقتّع فيه بعد تقاميّة الحجّ والعمرة. 

والآية صريحة قاطعة في جواز المع بعد عمرة حجٌ القع وفما بينها. 

وأحل لك عاوراة فلك أن تنهرا بامرائق تين غير تساسن فا 
أبعم يمني تأترهة أجووهق فريضة ‏ 0/6 

الآية عامّة تشمل جميع موارد الإستمتاع بشيء منهنٌ على سبيل الإحصان 
وغل لبق المقدرات الديقة ويشرط إغطاء الأجور المسكاة: 
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والتعبير بكلمة ما المستعمل في غير ذوي العقلاء: إشارة إلى تعميم مفهوم 
الإنتفاع والإستمتاع بأيّ نحو وبأيّ عضو وبأيّ خصوصيّة تتعلّق بِِنّ» ولا اختصاص 
بالإنتفاع والإلتذاذ من مجموع وجودهنٌ. وأيضاً فيه تجليل وتعظيم لمقام المرأة, فإنّ 
المرأة من حيث هي ليست مخصوصة بالإستمتاع والإنتفاع والإلتذاذ: 

ومن آياتِهِ أن خَلقَ لكُم مِن أَنفُسِكُم أزواجاً لتَسَكُنوا إلها وجَعَلَ بَيدَكُم مَوَدَهَ 
ورحمة - 56 / .3١‏ 

وما مُتعة النكاح على شرائط مقرّرة وحفظ الصلاح للرجل والمرأة ورعاية 
عواقي الأمور هن التوليد:وفتك الكبرمة والابغلاءات التاشقة من عذا العمل لاسن 
للمرأة إذا كانت فى مده عدودة: فتكون من مضاديق الآية'الكرهة: .ولا يبق إشكال 
فيها. 

نعم أصل مشروعيّتها في زمان رسول الله (ص». وبالروايات الواردة عن أهل 
البيت سلام الله عليهمء عن طرق الفريقين مسلّمة مقطوعة, وإن كان بعض أهل 
الهوى والقايلات الحيوانيّة قد عملوا في هذا المورد على طبق قايلهم وشهواتهم من 
ذو أن يراعوا :غواقب الأسر فضلوا وأضلوا. 

بل آتَبَع الّذين ظَلمُوا أهواءهم بغير عِلّم . 


وأمّا ما روي عن بعض في تحريها: فلعلّه ناظر إلى هذه الجهة الثانويّة, لا إلى 
العيرج المطلق؛ فا مشروعتها عنا لهك فيها: 


يك قش ب مانو قوف رع ع صدقهة ف مه ا ابره 
قل لأزواجك إن كنتن تردن الحياة الدنيا وزيتتها فتعالين امتعكنّ واسرّ حكن 
شراحا غيل _ ع ارءرلا. 
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يراد القنيع وإيصال النفع والخير والعطيّات المادّيّة, ثم إطلاقهنّ, والمنتقّع به 
محذوف ويشمل أيّ نوع من القتيع. وضمير الجمع راجع إلى الأزواج. وليس المفهوم 
من الكلمة: تلذّذ النبئّ (ص) وأخذ القتّع منهن. 

ويستفاد من الآيات في موضوع القتّع والمتاع أمور: 

١‏ -أَنّ القمّع الدنيويّ المادّيّ محدود زماناً ومقداراً وكيفاً فإنّ الحياة الدنيا 
حدودة, وكذلك القوى البدنيّة الحسمانيّة بحصورة محدودة. فيكون الإتتفاع بهذه 
القوى وق هورة الأمور الدتيوية ايضا تحدوداء بخلاف القتعات الروحائية الأخروية: 

ولكمق الآرض مشقدة رمعا إل حين + + 7+ 

قل مَماءٌ اليا قليلٌ والآخرة خيرٌ دن آتّى + /7/. 

فا مَتاعٌ الحياة الدّنيا في الآخرة إلا قليل - 4 / 8". 

؟ المتعات الدنيوية ليسن فيها دلالة على السعادة وحسن العاقبة والصلاح 
والفلاح, بل الأغلب فيها هو النسيان والطغيان والعصيان والضلالء فإِنٌ الإاشتغال 
بلذّات الدنيا يمنع عن التوجّه إلى الجهة الروحائيّة. والإنسان ليطغى أن رآه استغنى : 

وما الحياةٌ الدّنيا إلا مَتاعٌ الغرور ‏ /01 / .٠١‏ 

ولكو قطي واباففر سق لسر | الأيي وكاترا هيما ثرا 0/0 

" - قد يكون القتيع واجباً أو مستحبّاً وهذا كما في تأمين حوائج العائلة 
والتوسعة على الأولاد والزوجة: مالم يد إلى الطغيان والنسيان: قال تعالى: 


لا جُناح عليكم إن طلّقتم النْساء... ومَتّعَوهُنَ عَلى المويع قَدّره وعَلى المقتر 
قدره يناعا بالمعزوق + ار كن 
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إذا نكحمم المؤمنات ثم طلقتموهنٌ ... فتّعوهنٌ وسَرّ حوهنٌ سراحاً جميلاً - 
07 7 24. 

إنكنتنٌ تُردن الحياة الدّنيا وزينتها فتعالّين أمتُعكنٌ وأسرّ حكن سراحاً ميلا 
ل 7 

أسكتوهن من حبق شكع من لجرك ولا تضاؤرهة 7+5 

فحكم الله تعالى في هذه الآيات الكريمة بلزوم القتيع وإيتاء المبرّات والعطايا 
للنساء قبل الظلاق وحينهء وبأن يكون التسري بالمعروف وبشراح جميلء والاذا كان 
الأمر كذلك في زمان الفراق بل وحقٌّ بالنسبة إلى الننَ (ص)» فكيف يكون التكليف 
في زمان قبل الفراق وفي حال الإنس. 


مضيا -مآن العيء ضتانة: اشتدٌ وقويء فهو مين . والمتن من الأرض :ما صلب 
وارتفع , وا جمع متان مثل سعهم وسهام. والمتن: الظهر. وقال ابن فارس: لمحتا 
تكننقا الصلب من الْعَصٍَ واللحمء وزاد الوشرى »عن فين 'وشبال» ويذكر ويؤنث. 


ومتنت الرجل كنأ من با ضدرب وقتل: أصبت متنه. 


مقا - متن: أصل صحيح يدل على صلابة في الشيء مع امتداد وطول. منه 
المثن+ ما صلب من الأرض وارتقع واتقاد, والجمع وتان . ويقولون : منة؛ يذهبون إلى 
اللحمة. والماتّنة: المباعدة في الغاية, وسار سيراً مماتناً: شديداً بعيداً. وماتنه: ماطله. 
ومماتنة الشاعرّين: إذا قال هذا بيتاً وذلك بيتاً. 


الناج ردن كل ل مافلت ظهره والجمع مُتون ومتان, ومتن كل شي ء: 
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ما ظهر منه. ومتن المرَادة: وجهها البارز. والمتن ما ارتفع من الأرض واستوى, 
وقيل ما ارتفع وصلّب. ورجل مّتن: قويّ صُلب. ومعنى ذو القوّة النين: ذو الإقتدار 
الشديد. والمتين في صفة الله : القويّ . قال ابن الأثير: هو القويّ الشديد الذي لا يلحقه 
في أفعاله مشقّة ولا كلفة ولا تعب. والّتانة: الشدّة والقوّة. فهو من حيث إِنَّه بالغ 
القدرة تامّها قوئّ. ومن حيث إِنّه شديد القوّة متين. ومثن بالمكان متوناً: أقام. 

قع - (فوم) خاصضرة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحكام مع ثبوت. وأمًّا مفاهي الإمتداد والطول 
والإرتفاع والبعد والصلابة والشدّة والقوّة والإقامة والقدرة والإتقياد: كلّها من آثار 
الأصلء بتناسب الموارد والموضوعات. والأصل فيه قيدان: الاحكام: الثبوت. 

وباعتبار إحكام وثبوت في ظهر البدنء وفي البارز من وجه الشيء. وفي ما 
صلب وارتفع من وجه الأرضء وفي السير الممتدٌء وفي المشاعرة, والإقامة المستمرّة, 
وفي القوّة الشديدة: تطلق عليها المادّة. 

وأمّا قوهم ‏ متنت الرجل أي ضيربت متنه: من الإشتقاق الإنتزاعيّ, أو من 
التجوّز. 

وأمل هم إن كيدي مين - :18 

الكيد هو التدبير والعمل بقصد الإضرار, وهذا العمل في قبال امخالفين الكدبية: 
وفي قبال مكرهم وكيدهم, ولازم أن يتوجّهوا أن كيده فيه إحكام وثبوتء ولاتزلزل 
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ولا تهباون ولا ضعف فيه بوجه. وهو قاطع نافذ. 

وما خَلَقْتَ الجن والانس إل ليعبّدون ما ابي منهم من رِزقٍ وما ابية اذ 
يُطعمون إن الله هو الرّرّاق ذو القرٌة المَنِينْ  5١‏ / 08. 

فالنظر الغايى في خلقههما حصول حالة العبوديّة والوصول إلى مقام حقيقة الفناء 
والذهوشيووهااق قي ف قال اليه طلم 

وليس هذه العبوديّة كالعبوديّة العرفيّة المعمولة للعبيد في قبال موالهم؛ حقٌ 
يطيعوهم ويقضوا حوائجهم وقاموا بخدماتهمء فإنْ الرزق هو إنعام على طبق الاقتضاء 
ولفاحة, 

واللّه تعالى هو الغنيّ المطلق ولا يحتاج إلى إعانة ورزق» بل هو الرزرّاق المطلق 
والقويّ على رزق جميع الخلق على اقتضاء وجودهم وطبق حاجاتهم, وهو المتين 
الثابت المحكم. 

فالمتين من الأسماء الحسنى : وهو تعالى مصداق كامل تام حقيقّ لهذا المفهوم, 
وهو الثابت الحقٌ المطلق مع إحكام في وجوده بحيث لا يعتريه تزلزل ولا اضطراب 

ولا يتحقّق حق المتانة في غيره تعالى إذ جميع ما سويه متّصفة بالفقر الذاتي 
والمحدودية والعجز والضعف والاحتياج. ومن لوازم هذه المحدودية والفقر الذاتى : 
الإحتياج إلى الرزق الذي به يستمد قوامها ويستديم بقاؤها وحياتها. 


ثم يقابل الإحكام مفاهيم التزلزل والاضطراب والتحوّل والضعف. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





.. 


متى : 

شرح الكافية للجامي ‏ ومنها متى للزمان في الاستفهام والشرط. نحو متىق 
الققال؟ وبق ترم أخري. ونيا آتاق للوهان إسغنهايا ميل عق ء سو أيان توه 
الدّين؟ والفرق بينها أنّ أيّان مختصٌّ بالأمور العظام وبالمستقبلء فلا يقال أَيّان يوم 
قيام زيد؟ وأيّان قدم الحاجٌ, بخلاف متى فإِنّه غير مختصّ بهما. 

مصبا متى: ظرف يكون إستفهاماً عن زمان فل فيه أو يُفعل» ويستعمل في 
الممكن, فيقال متى القتال؟ أي متى زمانه, لا في المحقّق فلا يقال متى طلعت الشمس. 
ويكون شرطأً فلا يقتضي التكرارء وفدّقوا بينه وبين كلّماء فقالوا كلما تقع على الفعل 
والفعل جائز تكراره؛ ومتى تقع على الزمان والزمان لا يقبل التكرارء فإذا قال كلّما 
دخلت: فعناه كلّ دخلة دخلتها. وقال بعض النحاة إذا زيد عليها ما: كانت للتكرار. 
وهر طعيق لأن الراقن لذ يقيد غن السكين. واذا وفيت شرطا كانت للحال في النني . 


أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو الظرفيّة الزماتيّة» وأمّا مفهوما الشرط 
والإستفهام: فإِتًا يدلّ عليهما لحن الكلام وكيفيّة التعبير, كبا سبق في كلمة ما وغيره, 
وقلنا إِنّ الإعراب كاللحن أثر من المفهوم وظهور من المعنى المراد» فإذا أريد الشرط 
من الكلام يناسبه الجزم؛ فتجزم الكلمتان الواقعتان في مورد الشرط والجزاء. وهذا 
بخلاف الإستفهام المقتضى فيه تديد الكلام واللحن. 


وهكذا مفهوم التكرار: فيستفاد من لحن التعبير. 
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ولاضى العاسي بين هذه الكلسة وييق مائق المو.واللق» الدالنية على 
الامتداد. إن في الزمان أيضاً إمتداداً. وهكذا بينها وبين كلمة ماء المستعملة في مورد 
الشرط والإستفهام. 

ويقولون مَتى هذا الوعد إن كنتم صادقين - 6" / 18. 

مَتى نص الله ألا إن نصرّ الله قريب ؟ / 4١5؟.‏ 

فهر نل قن احيكوة قريات 1 3 

قد استعملت في مورد الإستفهام عن زمان وعد الآخرة والفتح. 

وأمثال هذه السؤالات تُرى كثيراً في موارد الأمور المستقبلة التي ترتبط بالنظام 
في الدارين: فإِنٌ الله يعلم مصالح الأمور ويحيط علماً بمجاريها وقدّر جميع الحوادث 
الواقعة على مقتضى المصالح الحقيقيّة ولا يعزب عن علمه شيء وهو العام القادر 
المحيظ: 

ولكنّ الناس لا يدركون إلا ما أحاط به علمهم الضعيف الحدود, ولا يحكنون 
إلا بما فيه منافعهم عاجلاً. ولا يمكن لهم التوجّه إلى نظام الخلق والعالم وإلى المصالح 
والمفاسد الحاضرة والمستقبلة المشهودة والغائبة والمعنويّة - وما أوتيتم من العلم إلا 


مقا -مثل: أصل صحيح يدل على مناظرة الشيء للشيء» وهذا يثل هذاء أي 
نظيره. والمثل والمثال: في معنى واحد. ورّما قالوا مَثيل كشبيه. تقول العرب: أمكّل 
السلطانُ فلاناً: قتله قَوَداً والمعنى أنّه فعل به مثل ما كان فعله. والمّل: المثل أيضاً 
كتعه زهبه والثل المضتروف ماخوة من هذا, أنه يُذكر مورّىّ به عن مثله في المعنى . 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





مثل وف 


وقوهم مثّل به إذا نكّلء هو من هذا أيضاً. والمُثُلات من هذا أيضاً أي العقوبات 
ع تدر هن مغل ها وقح لأجلف وواهيها كله ,وككل الرجل 'قاقاء قصب 
وجنع المبال أمهلة».والمتال* القرائن» والمجمع أمثل وهو شي هائل ما تحنه أى فوقه: 
وفلان أمثل بني فلان: أدناهم للخير, أي إِنّه ممائل لأهل الصلاح والخيرء وهؤلاء 
أمائل القوم, أي خيارهم. 


مضا المثل: يستعفل على ثلاثة أوجده مع الشبيه: ومعق تنفس القىء 
وذاته. وزائدة» ويوصف به المذكّر والمؤنث والجمع فيقال هو وهي وهما وهم وهنٌ 
مثله. وفي التغزيل أنؤمن لبشرين مثلنا. وخرّج بعضهم على هذا قوله تعالى - ليس 
كمثله شيء, أي ليس كوصفه شيء, وقال هذا أولى من القول بالزيادة, لأئَّهَا على 
خلاف الأصل. وقيل المعنى ليس كذاته شبيء. كما يقال مثلك مّن يعرف الجميل. أي 
أنت تكون كذاء وعليه قوله -كمّن مثله في الظّلمات . ومثال الزيادة ‏ فإن آمنوا بمثل 
ما آمنتم بهء أي بما. قال ابن جِجّ : مثلك لا يفعل كذاء قالوا مثل زائدة, أي أنت لا 
تقعل: اله 1 وله الس ساد فاخ كذاءاليكون أفيت الام والمثل والخيل 
كذلك. وقيل المكسور بعنى شبه, والمفتوح بمعنى الوصف, وضرب اله مَثَاةَ أي وصفاً 
والمثال: إسم من مائله ممائلة إذا شابهه. والتّمئال: الصورة المصوّرة. 

مقر امقل: أصل المثول الإنتصابيه والممثّل: الضور عل مثال غيرهء يقال 
مَدّل الشيء: اتتصب وتصوّرء ومنه قوله (ص): من أحبٌّ أن يتل له الرجالٌ فليتبوء 
مَقعده من النار. والتّمئال: الشيء المصوّرء وتَثّل كذا: تصوّر. والمكّل: عبارة عن قول 
في شيء يُشبه قولاً في شيء آخر ليبيّن أحدهما الآخر ويُصوّره. 

الفروق ١١1‏ - الفرق بين المثل والمتّل: أَنّ المثلين ما تكافا في الذات. والمثل 
بالتحريك: الصفة - مَكّل الجنّة الي وعد أي صفة الجنّة. 
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ع" مثل 


الفرق بين المثل والشكل: أن الشكل هو الذي يشبه الشيء في أكثر صفاته 
حقٌ يشكل الفرق بينهماء ولا يستعمل إلا في الصور. 

الفرق بين الشبه والمثل : أنّ الشبه يستعمل فيا يشاهد فيقال السواد شبه السواد 
ولا يقال القدرة. كا يقال مثلها. 

الفرق بين كاف التشبيه والمثل: أَنّ النيء يشبه بالشيء من وجه واحد لايكون 
مثله في الحقيقة إلا إذا أشبهه من جميع الوجوه لذاته. والتشبيه بالكاف يفيد تشبيه 
الصفات بعضها ببعض. وبالمثل يفيد تشبيه الذوات بعضها ببعض. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مساواة شيء بشيء في الصفات الممتازة 
المتظلورة» وهذا مشابة عاق 

والشكل مشابهة في الصفات الظاهريّة الصوريّة. 

والشبه: مطلق مشايهة كلا أو جزءاً في الصفات الظاهريّة أو من جهات معنويّة 
5 وار متشاهات . 

والمثل: شباهة في صفات أصيلة ممتازة. 

والكل «صقة مشية كحضم ع حا راصف بالثلية رينت فية هذا العتوان: 
كالتيل على وزان شريف. 

والأمثل: للتفضيل كالاأعلي وهو من له فضيلة وامتياز في المثليّة والمشابهة 
بشيء وفي القثل. 

والماثلة والقائل: يلاحظ فيه جهة التداوم والاستمرار. 
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قال الذين لا يعلمون محل فول - ؟ 317/7 

فإن آمَنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتّدوا ‏ ؟ / /ا١١.‏ 

فن اعتدى عليكّم فاغْتّدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم ‏ ؟ / 115. 

وهْنٌ مثل الذي عليينٌ بالمعروف -؟ / 578. 

على أن يأتوا يفل هذا القُرآن  ١١‏ / 88. 

قل إِنًا أنابشرٌ مثلكم .1٠١ /١8-‏ 

يراد مشابه قوهم في المخصوصيّات الممتازة. وهكذا في الإيمان والإعتداء وغيرها. 

ليسّ كمثله شيءٌ وهو السَّمِيع الببصير ‏ 47 / .١١‏ 

الكاف حرف تشبيه ويدل على معنى في غيره ولا يُنِىْ عن معنى مستقلٌ بل 
يوجد معنى في غيره, والنفي يتعلق بالمثل الذي وجد فيه شباهة ماء والمعىق أنه لين 
شيء وهو كالمل له. فيكون انتفاء المثل على طريق أولى؛ فإِنّ شيئاً شبيهاً وقريباً من 
المثليّة إذا كان منفيّاً فانتفاء نفس المثل يكون بطريق أولى. 

فكلبة القل ستعيلة ينتاغا المنيوث. ولسك عمق الذات وله روا ته يل 
الاق تسيو فقون الكل اذى رجا قد صباطقايالدلي وهنةا التجير | يلمي التعبوز 

ولايصمٌ أيضاً القول بأنّ الكاف زائدة: أو أنّ المثل بمعنى الصفة: فإنّ زيادة 
كلمة في كلام الله تعالى غير معقولة, وقلنا إِنّ المثل معناه المشابه في الصفات الممتازة, 
ولعلّ مفهوم الصفة قد جاء من صيغة المثل بفتحتين صفة, وأوجب إشتباهاً في تعيين 
حقيقة معنى الماذة. 


ضرب الله مَتَلا عَبْداً ملوكاً  ١١‏ / ه. 
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15 مفل 


إن الله لا يستحيي أن يضرب مُثلاً ما يَعوضة ‏ ؟ / 77. 

كَمَعَلٍ الشّيطانٍ إذ قال للاسان اكني_ 5ه / 1 

كَمَكَلِ اهار يحْملٌ أشفاراً ‏ 77 / 0. 

المتّل: ما يتّصف بكونه يثلاً وهو المتمثّل في مقام إراءة أمرء فالعبد المملوك 
والتعوضة والحمار والشيطان أمثال يتجسّم فيها أمور منظورة يراد إراءتها. وفي القل 
يقراءى أهمٌ الصفات الممتازة والخصوصيّات المقصودة. 

مَكلهم كَمَكَلِ الذي استّوقّد ناراً - ؟ / .١7‏ 

إن مَكَلُ عيسى عند الله كَمَثّل آدّمَ خلقه مِن تراب - ” / 09. 

كله كَمَتَل الكلب -/7/ 775. 

شبّه المتل بالمثل دون الموضوعين من حيث هما: فإِنَّ تشبيه نفس الشيء بشيء 
آخر يفيد توافقهما في الذات, كا في إن عيسى كادم, وهو كالكلب. ولا يفيد الإشتراك 
في أهمّ الصّفات وفي خصوصيّة مقصودة, وهذا بخلاف تشبيه عنوان المَثَل له, فإنّ 
َكَل كلّ شيء هو المتمثّل من صفاته الممتازة المقصودة. 

ثم إِنّ في التعبير بالمثل والمل إِمّا أن يذكر وجه الشبه ويصرّح به: فهو المنظور 
الخصوص المعين. كا في قوله تعالى: 

خلَّقهُ من تراب. إن تحمل عليه يلهث . 

وإِمّا أن لا يذكر وجه شبه مخصوص: فيعمٌ جميع صفات ممتازة في المشبّه به 
حت ينطبق على المشبّه. كا في: 

نا أنا بشرٌ مثلكم , أنذرتكّم صاعقة مثلّ صاعقة عاد وتمودء يا لِيتَ ّنا مثل 
ما أوتي قارون, نأت بخير منها أو مثلها. 
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مثل 1 


وهو الّذي يَبِدِوْالخَلقَ ثم يُعِيدهُ وهو أهونٌ عليه وله الَتَل الأعلى في السَّموات 
والأزض وهو العزيرٌ الحكيم - 7١‏ / 7؟. 

قلنا إِنّ الإعادة هو عمل ثانويّ بالرجوع إلى الأوّل؛ وفي السماوات والأرض 
ككل اعل .من حنقات ال سال وعظمفه ومقانانه رليات ظاهر ني سباق النظمى + 
من بحياقه وقدره وعليه ويحكيهه ودر الخيط وإزادعه القاطلعة الناقذة: 

فلا ينكر الإعادة إلا من غفل عن هذا الأمثال العليا وتجلّيات صفاته الباهرة, 
وم يتوجّه إلى آثار قدرته وحكمته وعلمه وعجائب صنعه في المواواف والارض: 

يُتخاقٌتون بينهم إن لبثتم إلا عَشرا نحن أعلمٌ بما يقولون إذ يقول أمثلهم طريقة 
إذلعع الأيوما- 1/١‏ 

الأمثل هنا هو المتمثّل من امجرمين ومن بينهم في جهة تنبّتهم في طريق الوجدان 
والشرف والإانسائية, أي الأمثل فى جهة الطريقة. 

وقلنا في طرق: إِنّ الطريقة المثلى والأمثل طريقة: ما تكون أقرب إلى الاعتدال 
وأعدل بالنسبة إلى طرق أخرىء وكذا صاحبها. 

والمراد من الطريقة: ما يكون متّخذاً من برنايج معتدل صحيح منظّم في الحياة 
الجسمانيّة والروحانيّة. 

وأنا قوم - إن لفغ إلا عَشرا قلغل المراد من العشر هو المراخل العشر :بق 
السير التكوييّ للإنسان. من حالة تكوّن النطفة, ثم” زمان نفخ الروح والجنين. ثم 
الطفولة, ثمّالقييز, تمالشباب, ثم الكهولة, ثم زمان القبر, ثم البرزخ الروحيّ الجسماني» 
ثم نفخ في الصورء ثم البعث والحشر. فهذه عشرة تحؤلاات وانمة طوليّة. 


وأمّا قول الأمثل طريقةً -إن لبثتم إلا يوماً: فلعلّه إشارة إلى المرحلتين ‏ البدء 
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1 مأجوج 


والعود. كا في الآية السابقة. 

وما التمئال بالفتح كالترداد: مصدر للتكثير, وهو كالتفعيل إل أن فى التفعيل 
بوجود الياء. زيادة دلالة على جهة وقوع الفعل, وفى التّفعال على القديد والاستمرار, 

والتّمئال بالكسر إسم من التّمئال بالفتح. ويدلٌ على تماثئل فيه إمتداد وظهور, 
والجمع القاثيل. 

إذ قال لأبيه وقومه ما هذه التّمائيل الَتى أنتم لها عاكفون  ١١‏ / 07. 

يَعملون لهُ ما يَشاء من تحاريبَ ومٌائيلٌ وجفان كالجواب - 84 / .١‏ 

فالتعبير بهذه الصيغة إشارة إلى أهميّة وعظمة وكبر في هذه القاثيل. 

والمثّلة كالعضّلة والعضدة: إسم ب يستعمل في مفهوم فيه رَبط واستحكام وتثبّت. 
وهذا بسبب تقل من القنسحة إل الضحة التقيلة: فهو عق المتمثل فيه شدّة وحدّة: كا 
في العقوبة المتعقّبة سيّئاً. 

ويستعجلوتَكَ بالسَيّئة قبل الحسّئّة وقد خلّتْ من قبلهم المتلاث  ١١‏ / 1. 

أي عقوبات في أثر سيّئات الأعمال. 

والتجير بالمتلة إشاوة إلى أن العقوية هي المسثلة :من العمل السك والمساوية 
المشابهة المنعكسة عنه. 


مصبا - أَجْت النار تَوْجٌ أجيجاً: توقّدت. ويأجوج ومأجوج أمُتان عظيمتان 


من الترك. وقيل يأجوج: إسم للذكران, ومأجوج إسم للاناث. وقيل مشتقّان من 
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مأجوج ل 
َجت النار فا همزة أصلء ووزتهم| يفعول ومفعول. 

التكوين ٠١‏ / ؟ ‏ وهذه مُواليد بي نوح: سامٌ وحامٌ وياقثٌ وؤلد لهم بَنونَ 
بعد الطوفان. بنو ياقث: جومَّر وماجوجٌ وماداي وياوانٌ وتوبالٌ وماشّكُ وتيراش. 

حزقيال 78 / ١‏ يا ابن آدمَ اجعل وجهّك على جوج أرضٍ ماجوج رئيس 
رُوشٍ ماشِكَ وتوبال, وتنا عليه. وقل هكذا قال السَيّد الربٌ هأنئذا عليكَ ياجوجٌ 
رئيس. 

وفي التكوين العبري وحزقيال هكذا - - (مأجوج) 


اجويعا. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اللغة العبريّة. وقد استعملت في التوراة كما 
نقلناء فيدلٌ على وجود الكلمتين في العبريّة والسريانيّة زمان موسى (ع). 

ولايبعد أن تكون اللغة سأخوؤة من الضيئية فى الأصضل» فإنٌ من المسلم كون 
مسكن هاتين الطائفتين في الثهال من الصين وهو المعروف بالمنجوري في الشمال الشرقّ 
من تملكة الصين, وهو قريب من مليون كليومتر مربّعاً. 

وليس في المآخذ القديمة ما يدل على خصوصيّات تاريخ هذه القطعة وتفصيل 
حاللات أهليها وتواريخ جريان أموره: 

ثم أتبع سَبَباحتٌ بلغ مطلع الشّمس ... ثم أتبع سَبَبَِحت إذا بلغ بَينَ السَّدينٍ 
وجَدَ من دُونهم قَؤْماً ل يكادون يَفقهون قَْلاً قالوا يا ذا القَْينٍ إن يأَجُوج ومأجوج 
مُفسِدونَ في الأرض فهل تَجْعلٌ لَكَ خَوْجاً - ١8‏ / 5 
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7 مأجوج 


وحَراءٌ على قرية أهلكناهاا تم لا يَرجعون حتّ إذا فتحت يأجوجٌ ومأجوجٌ 
وهومق كل عدب للبطوق ‏ 4/56 

وستكناة من الأيات امور 

١‏ - سبق البحث عن ذي القرنين في القرن» فراجعه. 

؟ -هذا الجريان كان في وصوله إلى مطلع الشمس ومشرقها. 

"'السير الثانوي كان في جهة المشرق وبعد وصوله إليهاء ولعلّه كان إلى جهة 
الغمال إل أن وضل إل بيث خبلية ومن دوعا الأشتان يأجوج ومأجوج, وهذا السير 
هو الأوفق بالمسير الطبيعيّ, فإنّ مسيره كان من خط إيران والهند إلى أن يصل إلى 
جانب من جنوب الصين أو وسطه. 

وهذا السير ينطبق قريباً من ثلاثين درجة من عرض البلاد. 

+-ويستقاد من الآية أن السدين بأئ مصداق يكون: هو غير السدٌ الذي 
جعله ذو القرنين, لأنّه كان مستحدثاً بعد أن بلغ بينهما (حتّ إذا بلغ بين السدّين). 

ه ‏ قد عبّر في مقام العمل الخارجيّ بالردم (أجعل بينكم وبينهم رَدماً) فإنّ 
الردم هو سدّ ما يكون من ُلمة أو خَلل, وهذه الكلمة هي المناسبة بالمقام في مورد 
العيما ؛ 

1 وعبر في مقام جعل الس وعمله: بالصَّدّفِينء وفي مورد بدء هذا الجعل 
وفي زمان البلوغ إلى الحلٌ : بالسدّين فإنّ جعل السدّ بين الجبلين المرتفعين إنما يتصوّر 
بأن يتحقّق بين صدفيهم|ء أي من جانبيهم| وطرفيها لا منهماء فإنَ الصدف هو التلاقي 
عن جنب. وأمًا في مورد البلوغ: فيقال عرفاً -إِنّهِ بلغ بين الجبلين. 


وأمّا التعبير بالسدّين دون الجبلين: إشارة إلى أنّ النظر إلى جهة كون الجبل 
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مأجوج ضن 
حاجزا مع الإستحكام. 

وأمًا اليأجوج والمأجوج: فها أُمّتان من الصّفر الجلود الساكنون في شمال 
الصيق كالمغو ل والئر وخيرههاء وكانوا امن المفسدين أهل الطغيان والعدوان والتخريب: 
ولا يبعد مول هذا العنوان يومئذ بقاطبة أهالي الأقوام الوحشيّة الساكنين في ثمال 
الصين ناحية منجوري من مانجو وتوانكو ويوجاتكق والمغول وغيرهم. 

/ - خصوصيّات امور الأمّتين وحدود حلهم مشخّصة وزمان بناء السد 
وجزئيّات جريانه: مجهولة لناء ولا سبيل لنا إلى التحقيق أزيد من هذا المقدار ‏ راجع 
السدت» الردمه الترن. 

9 يستفاد من آيات الكهف والأنبياء: أن حدوديّة الأمّبين واستحكام سدّهما 
تستمرٌ إلى وقت معلوم, وإذا انتهى الأجل المسمّى وانقضى الحكم: يفتح السدّ ويرفع 
الحدّ. وهم من كلّ حدب ينسلون. 

قا أسطاعوا أن يَظهروه وما آستّطاعوا له تُقباً. قال هذا رحمة من ري فإذا 
عاق وعة ول ك1 ركان وه ون هاب رمق 

والظاهر دلالة الآيات على الدَّكَ في السَّدٌ والنسل من كلّ حل مرتفع في زمان 
قري هن النياغة ادر 

وأمّا تطبيق الآيات على خروج المغول وحملتهم على المالك امجاورة في السادس 
من القرون, حقٌ استولوا على أكثر أراضي آسيا: فغير معلوم, وإن كان قيد النفخ في 
آخر الآية - وتركنا بعضَهُم يومئذٍ يوج في بعض ونْفِحَ في الصُّورٍ فجِمَعْناهُم جمعاً - 
يتعلّق بالترك دون الظهور والنقب. 


أي تركناهم بعد الظهور والنقب يموج بعضهم في بعض إلى أن ينتهي توّجهم 
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ا جد 


وتوشعهم في دائرة حياتهم إلى زمان النفخ. 

ولا يخنى أنّ نفوس الصين في زماننا هذا تقرب من مليارد وهو قريب من ثلث 
جمعيّة سكنة الأرض. 

٠‏ -لازم أن نتوجّه إلى أنّ الإنسان كا أَنّه يحتاج في حياته المادّية إلى قطع 
النفوذ والتعدّي من جانب من يجاوره: كذلك يجب لنا في حياتنا الروحانيّة من قطع 
نفوذ الوسواس وإغواء الشياطين وتحصيل الأمن والطمأنينة في الباطن, حقٌ يتمكّن 
من الإاشتغال إلى تهذيب نفسه وترفيع مقامه والإخلاص فى العمل بوظائف العبوديّة 
والاطاعة من التكاليف والأوامر والنواهي الاهيّة . 


مضبا -امجده العق والشرف. ورجل ماجده كرعم شريف. والابل اليذه على 


مقا محد: أصل صحيح يدل على بلوغ النهاية, ولا يكون إلا في محمود. منه 
بلوغ النهاية في الكرم. والله الماجد المجيد, لا كرم فوق كرمه. وتقول العرب: ماجد 
فلان فلاناً: فاخره. وأمّا قوم محَدَت الإبل محوداً: فقالوا: معناه أَنّْها نالت قريباً 
من شِبّعها من الطب وغيره. 

لسا المّجد: المروءة والسخاء. والمجد: الكرم والشرف. ابن سيده: اليجد نيل 
الشرف. وقيل: لا يكون إلا بالآباء. وقيل: المجد كرم الآباء خاصّة. وأيجحده ومحّده: 
عظمه وأتق عليه: وتماجد القوم فيا بينهم: ذكروا يحدهم . ابن الشّكيت: الشرف والجد 


يكونان بالآباء. يقال رجل شريف ماجد: له اباء متقدّمون في الشرف. والحسب والكرم 
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يكونان في الرجل وإن لم يكن له اباء لهم شرف. والمّجيد: فعيل للمبالغة, والمجد في 
كلام العرب: الشرف الواسع. والقرآن الجيد: يريد الرفيع العاللي. وجدّت الإبلٌ قجّد 
يمحوداً وهي مواجِد ويحّد ويد وأيحدّث: نالت من الكلاً قريباً من الشبع وعُرف ذلك 
3 احسامها. 

مفر - الجد: السّعة في الكرم والجلال. وأصل الجد من قوهم يحدّت الإبلء إذا 
حصلَتُ في مَرعىَ كئير واسع. وفي صفة الله: اجيد. أي يجري السعة في بذل الفضل 
المختصٌ به. 

فع - (مجد) شيء كُينء فاكهة منتقاة, بركة. 


30 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عظمة في سعة وعلوٌ. ومن آثاره: العرّة 
والشرف والكرم والرفعة. 

ومن أسأاء الله الحسنى : الجيد والماجد. وفي فعيل دلالة على ثبوت صفة المجد. 
وفي فاعل: على قيام الجد. 

وله تعالى بحد مطلق ومطلق المجد. وليس لغيره محد في قباله, ولايتصوّر عظمة 
إلاوهو تحت سعة عظمته وعلؤه. 

كيف لا يكون كذلك وهو تعالى حيّ مطلق وليس له حدٌّ ولا تناو وهو الأوّل 
والآخر والظاهر والباطن. 

قالوا أتعجبينَ مِن أمر الله رَحمةٌ الله وبركاته عليكم أهل البيتِ إِنّهِ حميد يجيد - 


0 
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وين الققرة الكدوة في التدقن اهيدا هم 127 

ذكر هذا الاسم في الآيتين الكريمتين يناسب مضمونه): فإنٌّ تعلّق الرحمة 
والبركات والغفر 8 والوة2 مهال فكت وعدىء لأ تد هو اليد ول حظية وسيعة 
رفيعة؛ يحيط محده كلّ شىء», ومن آثار عظمته التامّة: الكرم والإفضال وال رحمة. وهو 
قال شاسب العرقن وكاررف له اليد المطلق» والعرشن غيار» فو هزاف المويجودات. 

ويطلق لفظ الجيد أيضاً على القرآن الكريم: فإِنّه عظيم لفظاً ومعنى. وهو في 
سعه وعلوٌّ في عظمته يبلغ حدّ الإعجاز بحيث لا يكن لأحد أن يأتي بسورة من مثله. 

ق والقرآن امجيد يل عَجِبوا أن جاءَهْم مُنْذِرٌ منُم فقالَ الكافرونَ هذا قَيِءٌ 
عجيب - .١// 06٠‏ 

بل هُوَ قُرْآنٌ تحيدٌ في لّوح تتفوظ ‏ 80 / .7١‏ 

سبق في قرء: أن القرآن بلغ في عظمة اللفظ وفي المعنى حدّاً يعجز عن الإتيان 
بمثله أي بشر ء بل قال تعالى : 

قل لأن أجتمعت الإنْسُ والجنٌ على أن يأتوا مثْلِ هذا القرْآنٍ لا يأتون بمثله - 
/ا١‏ / لم 

نعم انتخب أيّ لفظ من بين المترادفات, هو أنسب وأتمّ دلالة في بيان المعنى 
المراد. وقد بيّن من المعاني ما هو الحقّ الواقع القاطع الذي لايعتريه ريب. في أيّ 
موضوع وحكم: طبيعيّ. اخلاق. روحاني. فلس فقهيّ, ادبي عرفاني» إجتاعي 
تاريخي . 


لايأتيه الباطل مِن بين يَدَيْهِ ولاامن خَّلفِه  4١‏ / 47. 
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ججس عاو 


ولاعق أن الماذة أكث إستعاطها فى المعتويّات, 


بس : 

مصبا الجوس: أمّة من الناس, وهي كلمة فارسيّة . وقجّس: صار من الجوس. 
كى) يقال تنصر وتهوّد. وحسّه أبواه: جعلاه تجوييا: 

فرهنكٌ معين ‏ يحوس: معرّب من الفارسيّة القديمة ‏ مكو شء مَكي. وبالفارسيّة 
المعمولة ‏ مغ . وفي أوستا مُغو. وقد أخذ من هذه المادّة كلمة مويّد ‏ بمعنى العالم من 
وس 

فرهنكق يهلوي - مَكُوك : مغ موبد بحوس. 

فرهنك تطبيق - يحوس: آرامي ‏ ماجوش. 

فرهنك تطبيق - تحوس: سرياني - ماكوشا. 

فرهنك تطبيق - حوس : عبري - ماغ. 

قاموس كتاب: حوس : لفظ كلدانيٌ أومديّ. يطلق على الكهنة والخدمة لدين 
زردشت. ومن وظائفهم المراقبة في حفظ النار وإبقائه في معابدهم. 

دانيال ٠١ / ١‏ الملِك وجّدهم عشرة أضعافٍ فوق كل المَجوس والشّحرة 
الْذِين في كلّ ملكته. وكان دانيال إلى السنة الأولى لكورش الملِك. ‏ ؟ / ؟ - وفي 
البئة الثانيةامى ولك توك كر قافر الملفديان مقع الكحورس بوالتكرة. 

ايل فق 174 سبوا ولد شوم فق تيت لحو المسودثة فى أثاء هيروس 
اميك إذاً بحوس من المشرق قد جاؤوا إلى اورشلم قائلين أينَ هو المولودٌ ملِكُ اليهود 
فإنّنا رأينا تَجِمّه في المشرق وأتينا لنسجّد له. 
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الملل للفيرسعاق 7د التعوية الغعظة المحوس» تق أتيفوا أضلية 
إننين مدبّرين قديمين, يقتسمان الخير والشرّء يسمّون أحدهما النور والثاني الظلمة, 
وبالفارسيّة يزدان وأهرمن. ومسائل المجوس كلها تدور على قاعدتين, إحداهما - 
بيان سبب إمتزاج النور بالظلمة. والثانية - سبب خلاص النور من الظلمة. وجعلوا 
الإمتزاج مبدءاً والخلاص معاداً. واجوس الأصليّة زعموا أن الأصلين لا يجوز أن 
يكونا قدهين أزليّينء بل النور أزليّ والظلمة محدثة. 


أن الأصل الواعوبق الماق هوهو الله عل حيى زرادشكم والكلمة ما ضرق من 
الفارسيّة القديمة. 

ويظهر من اسساطها ق .ذائيال وإففيل مق + أن الكلمة كانت مسملة ىق 
الزمائيةء وملة حوس كانت ق زناتهيا. 

ودانيال كان في زمان تَبوكُد نَصّر (نخت نَضّر). وهو من ملوك بابل المتوقى في 
قبل الميلاد, أي القرن السابع أوائله. 

فالمسل ظهوره قبل القرخ السادس المبلادئ, 

وكان مبعوثاً إلى إيران وآذربيجان, وكتابه باللغة القديمة من الفارسيّة, وهو 
السك نوفا 

وعقاز ضع أوسا فصول ١/(‏ قضاذ) فى كاعاء وكانا عد قطيات متظوية: 

وفيها ما يستنبط منها نبوّة زرادشت,. فإِئّْهما في سطح عال من المعارف الِإهيّة, 
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وتدلٌ على كمال خضوعه وتذلّله وخشوعه في قبال عظمة الله وأمره تعالى. 

وفيكاتها أهنودكات يسنا ”5“ ص 4غ -ما ترجمته: يُقدّم ويتفدى زرادشت 
بروحه وخالص فكره وأعماله وأقواله الحسنة, مع ما لها من الخلوص والصفاءء قبال 
فنائه فناء مَزدا وفناء الصدق. 

وفي أشتودكات يسنا 4# ص 77 أنا أقدّسك يا الله حين جاء إليّ روح 
الصدق, وصرت متعلراً من دينك في الممرّة الأولى» ولو كان بعني إلى الرسالة موجباً 
للزحمة والمشقّة لي, إلا أن أعمل وأجري هذه الوظيفة, لأنك علمتها أحسن عمل. 

وفي يسنا اه ص ١47‏ - أحسن إنعام يوجّد: هو ما يُعطي مزدا أهورا إلى 
زرادفنت سيعان»من الحياة السعيدة العالية الداقة..ويكذا بكل من اتبهدينة ق العمل 
والقول الصدق. 

إن الّذين آمَنوا والَّذِينَ هادُوا والصَّابئِينَ وانّصارى والمَجوسّ والّذين 
أشركوا إن اله يَفصل بينهُم يوم القيامة ‏ 7؟ / .١7‏ 

القرتيب بلحاظ التوحيد ومراتبه إلى أن يصل إلى الشركء فالمرتبة الأولى من 
اللرحيد الذي أسليواء © البوى ©" الطاءرمى الضائبين: 2 التصار 2 اموس 
فالمقابلة بالمشركين يدل على كون الأمم المخمس موحّدين في متن ديانتهم, ثم وقع 
الأنخراف.والقايل إلى العرك قبهى بالقرتيب الذي :بق الآية الكرعة, 

فامجحوس وقع فيهم إنحراف شديد قريب من الشرك بحيث اعتقدوا أن للعالم 
أصلين نوراً وظلمة وهما مبدأ الخير والشرّ مع أنّ كلمات زرادشت كا رأيت تنفي 
هذه العقيدة الباطلة. 

فهذه الفرق يمتازون في الآخرة ويتحقّق الفصل بينهم بحسب مراتيهم وقربهم 
م كعد ال سال وين التقلاض. 
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وفي يسنا 4 ص ١١5‏ - يا الله (أي مَزدا) أريد أن آنٍ وأقدّم فناءك بفكري 
الطاهر وروحي الذي اتّبع الصدق وعبادتي الخالصة ونيّتي وغيرتي فيك. حقٌّ 
تحافظهاء يا عظيم القدرة وشديد القوّة الخالدة. واحفظها لي يا الله. 


حص : 

مقا محص: أضل وانشد صحيح يدل على تخليص شيء و تنقيته . ونحصّه خضاء 
خلصة من 5 عببع, وعضل الله العرك من الذتن#طهره من ونقام, وغتلمة السب 
بالنار: خلّصته من الشّوب. وقوهم -فرس ممخّص, يقولون إِنّه الشديد الختلق» وقياسه 
عندنا أنه البويء من العيوب. وكذلك المَحِص من الحبال والأوتار: ما حص حقٌ 
ذهب زثيره ولان. 

صحا ‏ نحص ال يمخص أي يَعدوء ومخص المذبوحٌ برجله مثل دخصء 
وقخصيك الذهي بالناد اذاتخلضةة نا بشوية.:والتحيضي» الختلاء والخهمان. 

لسا ‏ محص الظيٌ دوه أسرع وعدا عدوا سديداً, وكذلك انتخص» 
وخص في الأرض: ذهب. والمَخص: شدّة الخلق, والمفحوص والمّخص والمَحيص 
والممخّص: الشديد الخلق, وقيل: هو الشديد من الإبل. والمّخص: خلوص الثشيء. 
وق أعنضت العوش «ظير قين الكسوف واقلت: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التخليص مع الإبقاء والتثبيت. وبينها وبين 
موادٌ الحض والخض: إشتقاق أكبر. 
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من مصاديقه: تنقية الشيء وإبقاؤه. وتخليص الذهب من الشّوب. وتطهير 
الع ومن الديسن سه 

وأمّا مفاهيم ‏ الذهاب, العدوء الإبتلاء. الإختبارء الشدّة في الحتلق, الإنجلاء : 
فن آثار الأصل. فإِنٌّ التثبّت يلازم الذهاب عن حالة التحوّل والتخليصء ويوجب 
شدّة وانجلاء وانكشافاً. كا أنّ التخليص يلازم الإختبار والإبتلاء. 

يلاق الأياء تداوخًا بين الآاس . وللسخص الل الذين أرا رست الكافرين 
.15١ / 5‏ 

أي إِنّ تداول الأيّام والتحوّلات في الحياة الدنيا يوجب تخليص المؤمنين وتثبيتهم 
وبقاءهم. 

وذكر الحق في قبال القحيص: يدل على مفهوم التثبّت والبقاء في الحص. فإِنّ 
الحق فيه نقصان إلى أن ينتهي إلى الانمحاء. 

يبت اهما في صّدوركم ولْمِخّصٌ ما في قلوبكم - / 0 . 

أي وليخلّص الله ما في قلوبكم من الإعتقادات الضعيفة. 

الصدر وعاء القلب. وهو يستنير من القلب كالمشكاة من المصباح, والإبتلاء 


والإختبار والشرح والتحوّلات تناسب الصدرء والقحيص والختم والزيغ والطمأنينة 
تناسب القلب ‏ راجع الصدر. 


ممق 


مقا محق: كلمات تذل على تقصان: ومحقه: نقصدء وكلٌ شيء نقص وُصف 
بهذا. والمّحاق: آخر الثهر إذا قَحّق الطلال. وحقه الله: ذهب ببركته, وقال قوم 
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أحقد: وهو ودئ»» وقال أبو عمرو: الاحاق أن ثبلك كمحاق اطلال: وقوطم مَاجقٌ 
الشيف هده عد أي إله بعذة المة مسق النبات» أى :رويسة :يذهو يةه. 

مصبا - حقه حقاً من باب نفع: نقصه وأذهب منه البركة: وقيل هو ذهاب 
الغىء كله حَقٌ لا ير له أترء ومنه تمدق الله الربا..واغسس الهلالء لقلاث ليال فى 
آخر الشهر لخفائه. والإسم المحاق بالضم. والكسر لغة. 


30 
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والتحقي 

أذ الأصل الوالحد ق1ا85+ هو تقصان تدرعية أو وقية إن أن ينعي ان 
البطلان أو الإنمفحاء. 

وهذا في قبال الربوء وهو انتفاخ مع زيادة. وعلى هذا قوبل به في الآية - يمحق 
اللّهُ ادبا ويّرْبى الصَّدّقات. 

ومن مضباديق الأضل: تقضاق اطلال ى الشكل إل أن ينتبى إل الافحاء: 
وهذا المعنى يتحقّق في الخارج في أواخر الشهر. والإنمحاق في الربا وهو المأخوذ زيادة, 
القيدين:. 

يق الله اربوا ويّذْبي الصَّدَّقاتٍ واثةلا يحب كَل كَفَار أثيي ‏ ؟ / 771. 

ولتمخض أله الذيخ آمنوا ويحق الكافرين - +7 111 

نعم إِنّ ما كان لله وله وجهة إطيّة: فهو باق ثابت لا يأتيه الباطلٌ من بين يديه 
ولا من خلفه, كل من عَلَمها فانٍ ويبق وَجْهُ رَبك ذو الجلالٍ والإكرام. 


والكفر وما من عمل وهو خلاف الحقٌّ وليس فيه وجهة إطيّة ولا في سبيل الله 
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حل .: 


وإرشانه: قير باظل غير عارث. 

فالحقّ الثابت في نفسه وبنفسه هو الله تعاللى, وهو الأوّل والآخر والظاهر 
والباطن ألا كل شيء ما خلا الله باطل. والباطل زائل: فكلّ شيء له وجهة إِطيّة, 
موضوعاً أو عملاً: فهو باق ببقائه - 


هي 2 00 
ما عندكم يَنفد وما عند الله باق. 


بحل : 

لسا ‏ المَخل: الشدّة. والمخل: الجوع الشديد وإن لم يكن جَدْبُ. والمَخل: 
تقيض الخضصبء وجمعه ول وأال. الأزهري المحول والقحوط : الحتياس المطر. 
تاكن تخل وقخط: ١‏ يُصبها المطر ف حينه. والمحال: الكيد وروم الأر بالحيل. 
وفلان ماحل عن الإسلام, أي باكر ويُدافع. واليحال: الغضبء التدبيرء واليحال 
بن 1ل النقايم فق الناين القذاوة وو اله عله رسال تعادان: 

مقا -محل: أصل صحيح له معنيان: أحدهما ‏ قلّة الخير. والآخر ‏ الوشاية 
والسعاية. فالحل: انقطاع المطر ويُبس الأرض من الكلاء يقال: أرض مُحول بالجمع, 
يحمل ذلك على المواضع. وأحلّتُ فهي تمجل. وأحلَ القوم. وزمان ماحل. والمعنى 


أن الأضل الزاجة يق الاق هو اقيق من سية النعنة والقيطة مظلقا .وم 


مصاديقه: تضيّق في الطعام والغذاء. تضيّق في السنة وشدّة وجدب. تضيّق ويُبس في 
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:1 حل 


الأرض والنبات. تضيّق واحتباس في المطر. تضيّق من جهة الصفات الباطنيّة وظهور 
الغضب والحدّة. وتضييق في عيش الناس وتشديد في حياتهم بالكيد والحيلة والمكر 
والتدير الس والعقاف والشعابة والمعاداة, 

فالأصل في المادّة ما ذكرناء وهو يختلف بحسب إختلاف الموضوعات. ففي كل 
شيء يتحقق التضيّق بحسب خصوصيّة حياته ووجوده. 

والمخال مضذر من المقاغلة» ريدل غل انراز التشييق: قال ال + 

ويُسبّح الرّعدٌ بحَمدِهِ والملائكة من خيفته ويّدِسِل الصّواعِقَ فيُصِيبُ بها مَن 
يَشَاءٌ وهم يجادلونَ في الله وهو شّديد اليحال  .١7 / ١١‏ 

بحاّلتهم عبارة عن إدامة الجدل. وهو تحكيم الكلام في مقام الغلبة والخصومة 
والمنع عن ظهور الحقٌء ويقابل امجادلةَ مماحلة الله عليهم, فإِنّه القادر الغالب الشديد, 
وهو الذي يسبّح له الرعد بشدّته, ويخاف الملائكة من عظمته مع كونهم معصومين, 
والصواعق تحت أمره يصيب بها من يشاء. 

والتعبير بصيغة المفاعلة في المحال: ليقابل صيغة اجادلة ويدلٌ على الاستمرار 
كا في محادلتهم المستمرّة, مضافاً إلى أنّ نفوذه وقدرته وسلطته وإحاطته واختياره 
فضييقا اد توسعة مستمدة داعة. 

فظهر أَنّ الشدّة ليست من الأصلء بل توصف بها المادّة. وهكذا مفاهيم الجوع 
والعقاب والسعاية وغيرها. 

وظهر أيضاً لطف التعبير بالمادّة في المورد: فإنّ الجدال إِما يكون بلحاظ تحقّق 
الغلبة والتفوّق والمنع عن ظهور حقٌّ الطرف, وهذا هو حقيقة التضييق عليه فلازم 
أن يقابل با لحال. ويوصف بالشدّة: إشارة إلى المبالغة والتأكيد في هذا التضييق. 
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نحن : 

مقا دكلات علاف هل غر فاس, الأول العقق: الأكعار, وغنيه انمه 
والثانية ‏ أتيته فا تحننى شيئاً أي ما أعطانيه. والثالثة ‏ تحنه سَوطاً: ضعريه. 

مصبا ‏ محنه تحناً من باب نفع: اختبرته, وامتحنته كذلك. والإسم المحنة, 
والجمع يحن. 

اباي البحنة: للتيرة. وامسمة القوا. قظر افيه وديرف زقوله (ضى): فذلك 
اليد التقمي هر لض الميذي لص ممع عدت التطف: إذا متها وشامعا 
بالنان .وق +الشهم :الوط الذال وقيل انحن الله: شرح الله قلوبهم, كأنّ معناه 


أذ الأضصل الراعهو اق الكاكقهو خسار وتقصيا سرجة بالداب وال فى العمل» 
وسبق في فتن: أنّ الإختبار يلاحظ فيه تحصيل الخبر والإطلاع بأيّ وسيلة كان. 


والافتنان: يلاحظ فيه إيجاد إختلال واضطراب حى يتحصّل المطلوب والنتيجة. 

والإبتلاء: من البلو بمعنى التحوّل والتقلبء واختياره. 

فالقيدان (الإختبارء بالدأب) منظوران في الأصل. ولابدٌ في كلّ من المعاني 
المذكورة أن يلاحظ القيدان, وإلا فيكون يجحازاً. كما في مطلق الإختبارء أو مطلق 
الضرب من دون أن يكون النظر إلى تحصيل اختبارء وكذا مطلق التدبير. 
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5 نحن 


وأمّا التصفية والتخليص والنظر والتذليل والشرح والتهذيب والتوسعة: فن 
أثأن الأصل ولوازمة: 

إةالذية يتشرن أسرائهم عفة رسول الله أولئك الذين ابعسع لقاو يكم 
للتقوى هم مغفرة 14 / ". 

التقوى وقاية النفس وحفظه عن كل مكروه وقبيح, ورفع الصوت فوق ما 
يحتاج إليه في الإسماع خارج عن الأدبء وموجب للإيذاء والمزاحمة, وآية إظهار 
الوجود والشخصيّة . وفيه عدم الإعتناء إلى مقام الطرف. 

وهذا إذا كان الطرف نبيّاً ورسولاً من جانب الله تعالى: أقبح وأسوأء للزوم 
السكوت والاستاع وا خشوع فْ محضره. 

وهذا العمل يتوقفق على تدريب النقس.وارتياضه ومحقق المراقبة والذيب 
حي تحصل ملكة التقوى وتزول الأنانية وتتحقّق حالة الخشوع بين يدي عظمة الله 
ومقام رسوله (ص). 

إذا جاءكم المؤمناثُ مهاجرات فامتحنوهرً لَه أعلّمُ بإِهائمنٌ فإنّ علمتموهنٌ 
مؤمنات فلا ترجعوهنً إلى الكفّار  .٠١ / 7١‏ 

يراك اخمبارهة بالك والسي والمهد والدقه عق يع إعانية وعسصل 
الإطمينان بقونٌ والإعةاد علمهنٌ. 

والتعبير بالامتحان دون الاختبار: إشارة إلى لزوم دقة وتحقيق وجهد شديد 
في المورد, فإنّ التساح فيه وفي أمثاله يوجب خللاً وفساداً وابتلاء. وقد ينجرٌ إلى 
اختلال عظيم في الجامعة. وهذا كما في: 


ءه سّ 0 و2 7 شل ع 2 2 5 
ياأنها الذين آمَنُوا إن جاءكم فاسق يتب فتبيّنوا أن تصيبوا قَوما يجهالة 
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جو ه: 


فتُصْبِحُوا على ما فعلتم نادمين ‏ 19 /1. 


نحو : 

مصبا ‏ محوته محواً من باب قتل, وحيته ححياً بالياء من باب نفع لغة: أزلته. 
وانمحى الشيء: ذهب أثره. 

مقا محو: أصل صحيح يدل على الذهاب بالشيء. ومحت الريم السحاب: 
ذهبت به. وتسمّى الثمال تحوةٌ؛ لأنّها نقحو السحاب. ومحوتٌ الكتاب أمحوه حواً. 
واحى الشي: ذهب أثره كذلك امتحى . 

صحا محا لُوحَّهء فهو تَنْحوَ وتمحيّ. صارت الواو ياءً لكسرة ما قبلها 
فأُدغمت في الياء التي هي لام الفعل. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء زائلاً. وسبق في العفو: الفرق بينها 
وبين العفو والعفر والترك وغيرها. 

ثم إن الإزالة: عبارة عن الذهاب بشيء عن نقطة معيّنة. 

كا أنّ التنحية: إزالته إلى جانب منهء وهي أخصٌ من الإزالة . 

والهلاك: في قبال البقاء. وهو انعدام الشيء. 

والذهاب: حركة شيء عن نقطة على سبيل الإدبار. 

وامحق: نقصان في شيء إلى أن ينتبي إلى الافحاء. 
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5 نحو 


والإعدام: أخصٌ من الإهلاك, فإنّ الهلاكة قد يكون بنقض البنية وإيطال 
القوى. وأمّا الإعدام فهو في قبال الإيجاد. 


وامحو: في قبال الإثبات, وهو أعمٌ من أن يكون بإزالة عن مكان, أو إهلاك, 
أو إعداف أومق. 


َ 


وجَعَلنا اللّيلَ والتّبار آيتين فحَونا ] أيه اللبل وجغلنا أيه ال 
/ ؟١.‏ 


- 

- 

١ 

لانن 
3 
عا١ا‏ 
5 


سيق اذ الآية ما يكون مورد توجّه وقصد في السير إلى المقصود ووسيلة 
للوصول بها إليه. والإبصار: النظر والعلم بالعين أو بالقلب. وإيصار آية النهار نظر 

فالليل وهو من ابتداء غروب الشمس وشروع الظلمة إلى أن يرتفع الظلام 
وينجلي الإشراق وهو النهار. وهما من آيات تدلّ على قدرة وعظمة وحكنة وعلم 
وتدبير ولطف ورحمة وربوييّة. 

والآيتان نا توجدان في أثر نظم وتدبير في حركة الأرض والقمر وإشراق 
الشمس على ميزان معين خصوص . 

وقلنا في الليل إِنّه مقدّم وسابق بالطبع على النهارء وهو مقدمة على ما يستفاد 
وينتج من إيصار ف النغبار. وعلى هذا نسب الحو إلى اية الليل وهي الظلمة والسكون. 


ع 


وما ناويدل 1 قي بآية إلا إن الله لكل أَجَلٍ كتاب حو اله ما يَشَاءٌ 
ويُقبت وعندة أ الكتاب - ١٠١‏ / 55 


أم يقولونَ افترى على الله كَذِباً فإن يشأ الله يختم على قَلبك ويح اللهُ الباطل 
ويحقٌ الحقً بكلماته ‏ ؟5 / 55. 
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فى الآيتين الكريمتين إشارات إلى مطالب مهمّة: 


2 


١‏ إلا بإذن الله: سبق أن الإذن هو الإطّلاع مع الإإضاء والموافقة. والرسول 
هو المبعوث الذي ينقد ويجعل حامل أمر وموظفاً بوظيفة معئتة: ورسول الله (صض) 
هو الخليفة من الله تعالى على الخلق والواسطة بينه وبين عباده. والفاني في إرادته 
وعظمة جلاله. بحيث ما يشاء إلا أن يشاء الله ولا يتقوّل بقول ولا يعمل بعمل إلا 


بإذنه وموافقته ورضائه. 


ومن إظهار القول والعمل من الرسول: إتيان آية قولاً أو عملاً باسم الله تعالى, 
كآيات قرآنية ومعجزات عمليّة, كما قال تعالى: وما يَنطِقْ عن الوَى إن هو إلا وحيٌّ 
يوححى. 

0 لكل أجل كتاب : فإنّ الآجال للأمور مضبوطة مقدّرة في علم الله تعالى 
على طبق الحكئة والنظم والصلاح.ء لا يؤْخَر ولا يقدّم. 

وهذا مقتضى علمه وحكنته وربوبيّته وقيُوميّته, فإنْ الخلق والإيجاد يحتاج إلى 
نظم تام وتقدير مضبوط وتدبير كاملء وهذا المعنى يتوقّف على تعيين الآجال للأمور, 
لئلا يحصل الإختلال. 

ولا يخن أن علمه محيط بالأمور والأزمنة والأمكنة, ولا فرق في إحاطة علمه 
وحضوره بين الحال والماضي والمستقبل - يعلم ما بينَ أيدمهم وما خَلفهم... ويسع 
ترد كبوص رارش 

"بحو الله ما يَشاء: إشارة إلى أنّ ضبط الآجال وثبتها لا يوجب محدوديّة 
واضطراراً وسلب اختيار عن الله المتعال, فإنّ علمه وضبطه للآجال فها مضى لايختلف 
عا هو بالقدل الماضترء إلا أن دوت أعبال اختيارية من الغباه يوحب حدوث أثار 
قهريّة. وهذا قد يقتضي تغييراً في ما ضّبط في الكتاب بنحو لايخالف النظم ولاايوجب 
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فهذه الأعمال والحوادث من العباد تقتضي تغييراً في التقديرء بحسب حكيته 
البالغة وعدله التامٌ وعلمه النافذ واختياره الكامل. 

وهذا يكشف عن تقدير جامع باطنٌ وعلم ثابت وإحاطة قاطعة من دون أن 
يحصل تغيير فيهاء ويعبّر عن هذا المعنى بأمٌ الكتاب, فإنٌ الضوابط والتدبيرات مرجعها 
إليه. وهو الكتاب الأصيل. 

الأوّل - التقدير المطلق الظاهريّ الإجمالي من دون أن يلاحظ فيه جهات 
خارجيّة, وعبّر عنه بقوله - لكل أجل كتاب . 

الثاني التقدير التفصيليٌ الأصيل الثابت الملحوظ فيه جميع القيود والخصوصيّات 
الخارجيّة العارضة. وعبّر عنه بقوله تعالى - وعندَةٌأَهٌ الكتاب_الّذي يرجع إليه جميع 
العقديرات الأولقة والتاتوية. 

- حو الله الباطل سيق أن الباطل ما يخال الحق ولاثبات لدولا وافية: 
في وجود خارجيّ أو في عمل أو في قول أو في رأي. ونا كان الحقٌّ ما فيه اقتضاء 
الثبوت وفيه واقعيّة : فيتعلّق به حكم الإثبات من جانب الله تعالى. كما أَنّ الباطل فيه 
اقعضاء الزوال والأفحاء وليسن فيه حقيقة ولا وافدية : فيعلق يه حكه الحو إن 
الباطل كان زهوقا. ليْحقّ الحقّ ويّبْطل الباطل. 

نعم. من الضوابط الكذّيّة الإهميّة: إعطاء الفيض وتعلّق الرحمة الإهيّة عند 


عورد قيه اقتضاء تلك الأمور. 
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خر 55 


فلازم لنا أن تتوجّه إلى أَنّ توقع الرحمة واللطف والمغفرة والعفو والإحسان 
والفضل من الله عرّ وجل من دون إصلاح النفس وقبل إيجاد الإقتضاء والصلاحيّة: 
توقع باطل وانتظار موهون وطلب لا حقيقة فيه وخلاف العقل والوجدان. 

فارمى طلب فعا ابحعة له دويدثاً م#دماعة ولاك سياه وم لفيا مو 
دون حركة وعمل وتهيئة مقدّمات ورفع الموانع : فقد ذمّهِ العقلاء وسفّهه الحكماء. 

وأَمّا تعليق الحو والإثبات في الآآية الأولى بمطلق ما يشاء: فهو في قبال مطلق 
الضبط والقيد في الأمور (لكل أَجَلٍ كتاب). 

مضافاً إلى أنّ مشيّة لله الحكي القادر المطلق لايمكن أن تتعلّق بما هو خلاف 
الحق والعقل : 

فظهر أن الحو الإثبات من الله العزيز الحكيم يتوقّف على أمرين: 

١‏ - وجود المقتضى والإستعداد تكويناً أو تحصيلاً. 


؟ -كون الإثبات وامحو في حقّ أو باطل. 


خر: 

مقا دعخره أضل يدل غلى شق وفتمء يقال: مخرت السفينةٌ الماء عخرأء ششته. 
ويقال: مخرثُ الأرضٌ: إذا أرسلت فيها الماء. ويقال استمخرتٌ الريم: إذا استقبلتها 
بأنفك, وقياسه صحيح. كأ نك تشق الري بأنفك, وقوهم: امتخرت القومٌّ: إذا انتقيت 
خيارهيء كا تدفق التانى اليه مدق امعيه وا جد البمخزرة اليخل الطويل, 


صحا -مخرّت السفينةٌ قخّر وتَخُر تخراً ومخوراً: إذا جرَثُ تشق الماء مع صوت, 
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3 مخر 


ومنه قوله تعالى - وتّرى القُلك مَواخْرَ فيه. يعني جواري. والمخرة والمُخرة: الذي 

لسا مخرّت السفينة: جِرَتُ تشقٌ الماء مع صوت. وقيل: استقبلت الريم في 
جريتها: فهى ماخرة. وقال الفذاء: مواخر: هو صوت جر الثلك بالرياح. وعد 
الأرض: إذا شقّها للزراعة, وخر الذَّنْب الشاة: إذا شق بطتّها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حركة مع شقٌّ في شيء. ومن مصاديقه: حركة 
السفينة مع شقّها الماء. وحركة الريح وجريانها والإستمخار فهاء أي حركة شيء 
وخر الريم. وجريان في الزارع أو في الماء وانشقاق الأرض» وحركة الذئب حت يشقٌ 
الشاة. وحركة إلى جانب قوم والانتخاب منهم. 

وأمّا حدوث الصوت: فهو من آثار الأصل في بعض الموارد. 


وهو الذي سخَّر البحرّلِتَأكُلوا منه جما طَرِيَاً وتسة سمكرحوا ينه خلية (لبسرنيا 
وترغ القللك قراشر فيد وليتفرامن قضله - 1275 


2 


وما شري الصران عذا عدت كرات 0 0 اه 
ونّستخرجون حِلَية تلبّسونها وترى القُلكَ فيه مَواخِرَ لتبتغوا من .١7/5926‏ 
الإستفادة من البحر: فأوّلاً ‏ من أكل اللحوم من حيواناته في حيط البحر 
وغارجا غله. وثانيا فق الجل المستخرجة من البحر في عيطت زقالدا ببوسيلة 
الحركة إلى وسط البحر بالفلك, وابتغاء الفوائد من أيّ نوع منها من مأكول أو ملبوس 


أو غيرهما. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





خض اه 


والآية الأولى - فى مقام إستفادة الإنسان من البحر: وعلى هذا ذكر تسخير 
البحر له. وأكله منه, والإستخراج منهء ورؤية الفلك مواخر فيه بتقديم المواخر الت 
تقع موارد استفادة, وبعلّة تحقّق الإبتغاء من فضله. بالواو العاطفة على قوله - 
لتأكلوا. 

والثانية -في مقام تعريف البحر والتوجّه إليه: فيذكر مطلق أكل اللحم, ومطلق 
الإستخراج ويؤخّر لفظ المواخر عن الضمير (فيه) الراجع إلى البحر. حت تبتغوا من 
فضلف يدون غاطنة, فا النظر إلى تفن البحر وكفيو ههيب لأ غل الانشنادة منة. 

وعلى هذا يذكر البحر في الآية بنوعيه الفرات والأجاجء بخلاف الآية الأول 
قبذكر البحر مطلفا . 


مخض : 

مقا مخض: أصل صحيح يدلّ على اضطراب شثيء في وعائه مائع» ثمّ يستعار. 
وعقضت اللين اعخضه تخضاً. والمخض: هدر البعيرء وهو عل النشبيه, كأئّه مخض 
في شقشقته شيئاً. والماخض: الحامل إذا ضريها الطَّلق, وهذا أيضاً على معنى التشبيه, 
كأنّ الّذي في جوفها شيء مائع يتمخّض . والمّخاض: النوق الحوامل, واحدتها خَلِفة. 
ويقال لولد الناقةإذا أرسل القحل في الإبل التي فيها أمّه: ابن تخاضء لحت أمّه أم لا. 

مصبا - مخضت اللبنَ تخضاً من باب قتلء وفي لغة من بابي ضرب ونفع: إذا 
استخرجت رُبده بوضع الماء فيه وتحريكه, فهو تخيض. فَعيل بمعنى مفعول. والممخضة: 
الوعاء الذي مخض فيه. وأمخّض اللبن: حان له أن يُخض. والمّخاض: وجع الولادة. 
ريع امرأة وك عابل وباي عي ونا واذدها و أحذها الى فين مخض 


ونوق مخض ومُواخضء وإن أردت أنّْها حامل: قلت نوق تخاضء الواحدة خَلِفة من 
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١ه‏ خض 


غير لفظها. كما قيل لواحدة الإبل ناقة. وابن تخاض: ولد الناقة يأخذ في السنة الثانية 
والأنثى بنت تخاض. والجمع فيها بنات تخاضء وقد يقال ابن اللخاض بزيادة اللام, 
سمّي بذلك لأنّ أَمّه قد ضربها الفحل فحملت ولحقت بالمّخاض وهنّ الحوامل. 

لسا ‏ مخضت المرأةٌ تخاضاً ويخاضاً. وتخّضت: أخذها الطَّلق. وكذلك غيرها 
من البهام . ومخّض اللبنّ يمخّضه ويمخضه ويِخْضّه, ثلاث لغات, فهو ممخوض ومخيض: 


.ص عم 2 
اخذ زبدّه. وقد مخض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اضطراب وتحرّك في باطن شيء. ومن 
مصاديقه: تحرّك في داخل وعاء فيه لبن. وتحرّك واضطراب للولد الجنين في البطن. 

وأمًا مفاهم كون الخيض مايعاء أو كون امخض لاستخراج الزبدة, أو الوجع 
للولادة: فن لوازم الأصل وآثاره, كما أن التدبير والفكر في رأي» وغيره: فمن الاستعارة. 

فَحَمَلَنْهُ فانتبرَتْ به مكاناً قَصِيّاً فأجاءها املخاضٌ إلى جذع النَخْلَّة ١5‏ / 
ل َ 

الممخاض: إضطرب الجنين وتحر كه في البطن, وهذا يدل على قرب وضع الحمل . 
وأجاةمن الأفعال عدى باهموة: وهو أتسي: من التعدية بالباءء لدلالقه على العدية 
من دون واسطة, بخلاف الباء فإنّه يدل على ارتباط ومصاحبة. والجذع عود مستقهم 
من ساق النخلة. والحتمل: مطلق رفع ثيء على يد أو ظهر أو بطن وهذا المعنى يصدق 
من أَوّل الحبل إلى وضع الجنين - فَحَمَكَنْه. ثم من الوضع إلى أن تحمل المولود على 
00 ظهر. 
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بضباكب كدان ها كني يه ومدفك الدراسيذا عياف ما » داك فيا 
المداد. وأمددثها لغة, والمدّة بالفتم: عمس القلم في الدواة مرّة للكتابة. ومددت من 
الدواة واستمددك مكباء أخذت مرا ومد البخو ومدّه+ وامدٌ وأمدّه: سمل الثلاق” 
والرباعيّ لازمين ومتعدّيين. ويقال للسيل مَدٌ: لأنّه زيادة, فكأنّه تسمية بالمصدر, 
وجمعه مُدود. وامتدٌ الشيء: انبسط. والمدٌ: كيل وهو رطل وثلث. والمدّة: البرهة من 
الزمان تفع على القليل والكثير والجمع مُدَد. والمدّة: القيح وهي الغثيثة الغليظة. والمدّد : 
اليش » وأمددتة: أعنته وقوّيته به. 

مقا مدٌ: أصل واحد يدل على جد شيء في طول واتّصال شيء بشيء في 
استطالة. تقول: مددثٌ الشيء أمذُّه مَدَأَ ومدّ النِدٌء ومدّه نهد آخرء أي زاد فيه 
وواصله فأطال مَدِّته. وأمددت الجيش بمدد, ومنه أمدّ الجُرح: صارت فيه مِدَّة 
وه ما يخرج د ومنه عددث الابل مداه أستقينها اماه بالدقيق أو بشىء ذه يه. وقد 
الياره ارتقاعه]إذا اسذر وا لداد ها تك يب لالد يك بالادومى البات للد مق 
المكاييلء لأ نهد المكيل بالمكيل معله: 

مقر - مد أضل المد الجد. ومنه المدّة للوقث الممتدء ويثة الجّرح. ومددث 
عيني إلى كذا. وأكثر ما جاء الإمداد في الحبوب والمّدٌ في المكروه. 

لمات الملا اندي والظل مده كترمة ا جونة بدفافة وده تعد د رفاقة 
مُادَ فلاناً. اي ياطله ويجاذبه. والمادّة الزيادة المتتصلة. ومدَّه في غيّّه أي أمهله وطوّل 
له. ومدٌ الّهُ الأرض: بسَطها وسّوّاها. ومادّة الثيء: ماعدّه. دخلت فيه الطاء للمبالغة. 
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04 مد 


والمدّد: ما مدهم به أو أَمدّهم . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بسط من خارج في جهة أو في جميع الجهات. 
وبمذين القيدين قتاز الماذة عن مفهوم البسطء فإِنْ البسط إمتداد في نفس الشيء مع 
التسوية. 

والمادّة تستعمل في الأمور المادّية والمعنويّة. 

فالإمتداد المطلق المادّيّ كما في : 

هو الّذي مَدَّ الأضٌّ - ١١‏ / *. 

ولك نذيالا تكويا دن عبد 1 

يراد مطلق الانبساط. 

والإمتداد المطلق المعنويّ كما فى : 

قل من كانَ في الضَّلالةِ فليَمدُ له الدَحنٌ مَدَاً- ١9‏ / 0/,. 

والإمتداد في جهة مادّيّة كا فىي: 

و/ 56 عينياك إل هامسا به أزواعاً يكن + 1 

والامتداد في جهة معنويّة -كا في: 

وإخواتهم يَنُدُومِجُم في العّنْ 7 / ا 

والإمتداد العام ماديا ومعنويّاً -كما في : 


ألمت إلى رك كيف مد الل ولو شاء لَه ساكناً - 8 / 40. 
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مد عات 


ولوأنًا في الأرض مِن شَّجَرَة أقلاءٌ والبَحدُ يده مِن بَعدِه سَبعةٌأبحُّر ما نفدت 
كلماث الله "١‏ / 707 

الضمير في يمدّه راجع إلى الموصولء وهو في المعنى عبارة عن الأقلام. ومدّ 
البحر بالأقلام عبارة عن بسطها وإجرائها وجرّها في الكتابة. وجملة من بعده حاليّة 
عن البحر. 

ولاكان تور اشع وجل وعلمة وإشاطىه وسكعد ؤسياته غير محدودة وغور 
متناهية: فتكون كلاته المظهرة لما فى عليه أيضاً غير متناهية لا تنفد: 

قل لوكانَ البحرٌ مداداً لكلماتٍ َي لَنفدَ البحرٌ قبل أن تنفد كلماتُ رَيِّ ولو 
جتنا بمثله مَدَداً -18/ .٠١9‏ 

تم إن المفاهيم للموادٌ: قد يكون صالحاً لأن يقوم بالفاعل وينسب إليه ويصحّ 
أن يقال صار ذا كذاء ى) في كلم وشرّف:وذهب. وقد يكون ضالحاً لأن يضدر من 
الفاعل ويتعلّق بغيره ويصمٌ أن يقال جعلته ذا كذاء كما في ضرب ونصر وكتب. وقد 
كرون عاك للأمرين ويصحٌ فيه التعبيران ىا في مد ومدّه وحزن وحزنته. فيقال 
صار ذا امتداد وجعلته ذا امتداد. وهذا معنى ما يقال فى كتب اللغة: إِنّ الكلمة تتعدّى 

وأمّا الامداد والقديد: فيلاحظ فى الإفعال جهة الصدور فقط وفى التفعيل جهة 

أمدّكم بأنعام وبَنينَ وأمدَدناهم بفاكهة, يمُدِدكم كم كيين الاق أن 
دكم بألفٍ من الملائكة . 


فالنظر فيها إلى جهة الصدور وقيام الحدث من الربٌ تعالى ونسبته إليه. 
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كه مدن 


نا علييم مؤْضّدة فى عَمَّدِ تمَدّدَة .1/51١4‏ 

فالنظر إلى جهة وقوع الحدث وتعلقه بالمفعول, ولا نظر إلى الفاعل. 

يراه كع عوقن الشسار ظاهرا وسشكلا بصورة أعيدة نتسيطة فيا ابتعداد 
وبسط, وهي تطّلع على أفئدتهم. 


مدن : 

كاسم يداس فد لانو اد كاتمضل نعلت عدوا ذذا, تددف 
مدينة. 

مصبا ‏ المدينة: المصر الجامع, ووزنها فعيلة, وقيل مَفهلة لأَنّْا من دان, 
والجمع مدن ومدائن بال همز على القول بأصالة المهم ووزنها فعائل, وبغير همز على 
القول بزيادة المهم ووزتها مَفاعل لأنّ للياء أصلاً في الحركة فترد إليه. ونظيرها في 
الاختلاف معايش. 

صحا ‏ مدّن بالمكان: أقام به. وبه سمّيت المدينة, وفيه قول آخر إِنِّ مَفهلة من 
زنك أى ملكت» وقلاق مدن المداتى كنا قال سير الأمصارنتوإذا لسينة إلى مدينة 
رسول الله (ص) قلت مَدَني وإلى مدينة منصور مديؤٌ» وإلى مدائن كسرى مَدائي, 
لئلا يختلط . ومَديّن قرية. 

لمنا دمن بالكاوه أقامريه خمل اكر والمذيدة التو البق :ق اعطلة 
الأرض.ء والنسبةإليها مَدِيو, والجمع مدائن ومُدّن. وابن مدينة: العالم بأمرها. ويقال 


للأمة: مَدينة أي ملوكة, والميم ميم مفعول. ويقال للعبد مّدين. ومَّديّن: إسم أعجمئ, 
وإن امكسدين الدررقة #الباء واقيقه رفك يكون متعاذ وض أظؤوه والنيية إلننا 


303535-50-25 
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مدن لاه 


فرهنك تطبيق - أرامي - مدِينتا 
فرهنك تطبيق - سرياني - مديتاً مديئه 
فرهنك تطبيق - عبري - مديناه 
فرهنك تطبيق - عبري - مديان 


2 مَديّن 


أ الكلضه ما خوةة امن العيرزثة والشترياقة داعا اتعقاى دين وكزينة عن 
العبد والأَمَة وغيرهما: فن مادّة الدّين وهو الخضوع تحت برناج أو مقرّرات ‏ راجع - 
دين. 

وأمًا مَدَن بمعنى أقام, وقَدّن أي تخلّق بأخلاق أهل المدينة وغيرهها: فن 
الاشتقاق الانتزاعى من المدينة. 

والمدائن: كانت مدينة فيها مجتمع بلاد في العراق قريبة من ثلاثين كبلوما 
في جنوي شرق بغداد, فيها قبر سلان الفارسٌ وحذيفة بن المان من أصحاب 
رسول الله (ص).ء وإسم مدائن في القديم طيسفون فتحه سعد بن أَبِي وقّاص في سنة 
11 من اطجرة. 

وأَمّا مَدْيّن: فكانت معمورة في الجهة الشماليّة من تبوك قريبة من الجنوب 
الشرقي من سينا - راجع - شعب . 

فأصبح فى المَدينة خائفاً يَترقّبٍ -78/ 18. 


وحاة زخل مخ أقضبا المدينة تشع .2 + 
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مه مرء 


تقولون لكك تجتنا إل اللديقة - ار 

سبق في - قرى: أنّ القرية يلاحظ فبها التجمّع في عمارة أو في أفراد الناس. 
والمدينة يلاحظ فبها النظم والتدبير والإقامة, والبلّد هو قطعة محدودة من الأرض 
عامرة أو غير غامرة: 

وجمع المدينة المدائن: 

فأرسّل فرعونّ في المدائن حاشرين - 7١‏ / 07. 

ومدية فقن قال مال .فيه: 

وإلى مَدِينَ أخاهم فعا / 6/. 


ل د 0 7 و ماع 
ولماوّرّد ماء مَدينَ وجّد عليه امّةَ 58 / 57؟. 


مرء 4 

مصبا ‏ المريء: وزان كريم: رأس المعدة والكرش اللازق للحلقوم يجري فيه 
الطعام والشراب» وهو مهموق وجمعة مدق مل بريد ويدد: والمروءة: آداب نفسانية 
تحمل مراعاتا الأنسان على الوقوق عند محاسن الأخلاق ويل العادات يقال مدو 
الإنسان وهو مَّريء مثل قرب فهو قريبء أي ذو مُروءة» قال الجوهري: وقد تشدّد 
فيقال مُروّة. والمراة معروفة, وال جمع مراء» ومَرُوْ الطَعامٌ مّراءة فهو مّريء»ء ومرِئٌ 
بالكسر لغة, ومرئته بالكسر أيضاً يتعدّى ولا يتعذى. واستمراته: وجدته 000 
وأمرأني الطعام, ويقال أيضاً: هنّآني الطعام ومَرأني بغير ألف, للإازدواج» فإذا أفرد 
قيل أمرأني؛ ومنهم من يقول مَرأني. والمْء: الرجلء بفتح الميمء وضمّها لغة, فإن م 
تأت بالألف واللام قلت امرؤ وامرءانء والجمع رجال من غير لفظه. والأنتى امرأة 
بهمزة وصلء وفيها لغة أخرى مَرأة وزان تّرة وجمعها نساء ونسوة من غير لفظها. 
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عر 69 


وماريته أماريه تمارة ومراءً: جادلته, ولايكون إلا اعتراضاً. يخلاف الجدال فإنّه يكون 
إبتداء واعتراضاً. 

مقا مرأ: إذا همز صارت فيه كات لا تنقاسء يقال: امروٌ وامرآنٍ وقوم 
امريء وامرأة تأنيث امرئء والروّة: كمال الرجوليّة. وهي مهموزة مشدّدة, ولا يُبنى 
منه فعل. والّراءَة: مصدر الشيء المريء الذي يُستمراً. 

فرهنك تطبيق - آرامي مارء مارى - مردء أقا. 

فرهنك تطبيق - آرامي - مارّت - بانو. 

فرهنك تطبيق - سرياني - مُرِيء مرا - مرد. 

فرهنك تطبيق - سرياني - مُّرتا - زن. 


أنّ الأصل الواحد هو: الطيب والسّواغ والناء في أكل الطعام. يقال مرُو الطعام 
ومرَأ ومرئىّ مراءة». فهو مَريء. 

وأا الكره لاه تن الرعمل والمقاعة مده #اخوة من البرريائقة وال راق 
#تشدق منه مشتقات إنتزاعاً. فيقال المروغة والمرؤة والمرئء والقدؤ. 

وأمّا الماراة بمعنى الجادلة: فن الناقص اليائي. 

وأغا اراق فيومن_ماةة الرقية لاهن المرعه 

والمروءة: عبارة عا في الرجال من الصفات الممتازة الختصّة من الغيرة والشجاعة 
والدفاع والمجاهدة وتحمّل المشقّة والإستقامة وغيرهاء وهو مصدر إنتزاعيّ بمعنى كون 
ادل هل شيفات المرد, 
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والمريء بمعى وأسن المعدة: من المراءة, وهو باعتبار الناءة وسهولة جريان 
الطعام عن تحراه. وهو آخر يحرى له قبل المعدة. 

ولا يخنى التناسب فوا بين الرجل ومفهوم اطناءة» فإِن المرء هو الرجل مع قيد 
كونه ذا صفاء وهناءة؛ بخلاف الرجل فإنّ الملحوظ فيه يجرّد الذكورة في قبال الأنوثيّة 
- راجع الرجل. 

وقد لوحظ في موارد استعمال الكلمتين: كل من النصوصيّتين, فإذا كان النظر 
إلى مجرّد الذّكر من حيث هو فيعبّر بالرجل. بخلاف المرء. 

وأما الرأة: اعبار دهول علامة التأفيف: يغلت عليه كوقه موث وعل هذا 
يستعمل في قبال الرجل أيضاً. 

وإذكان رجل يروف كلالة أو إمراة 1/4 

فإن لم يكونا رجُلَيَ فرجُلٌ وامرأتان ‏ ؟ / 587. 

فالنظر إلى يحرّد الذكورة والأنوثة. 

ما يُفرٌقون به بين المرء وزوجه -” / .٠١7‏ 

أن الله يتحول بينَ المرء وقلبه -8 / 55. 

يوم يَنظرٌ المرءُ ما قدَّمَتْ يّداه -8// .5١‏ 

ما كان أبوك إمرءَ سَوْءِ - ١9‏ / 78. 

فيلاحظ فبها مفاهيم الشخصيّة والإستقلال والإستقامة وسائر صفات المروءة. 

وكذلك كلمة المرأة تلاحظ فيها هذه المخصوصيات: إذا لم تذكر في قبال الرجل 
بل منفردة. ك) في: 


35 4 اده ا 5 2 / 
قالّت إمرأة العزيزء إنى وَجَدْتْ إمرأة قلكهم. قالت إمرأة فرعون. وامرأتى 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





10 


77 / 


5١ 


فليس النظر فبها إلى محرد الأنوئيّة من حيث هي . 

ويذكر في القرآن الجيد تسع نسوة معيّنة بعنوان المرأة: 

5-إمرأة عمران: 

ِذْ قالت إمرأةُعمرانَ رَبّ إن نَدذَرتُ لكَ ما في يتطني محرا فتقبّل مث - 7 / 


يراد منها أَمّ مريم المطهّرة. 

؟-إمرأة العريز: 

قالت إمرأة العزيز الآنّ حَصْحَصٌ الحقّ ‏ ؟١١‏ / .0١‏ 

يراد منها إمرأة عزيز مصر الذي اشترى يوسف. وهي زليخا. 
لاك ملكة هنا : 


و 0 
قلكهم واوتيّت من كل شيء ‏ 717 


يراد منها بلقيس. 

؛ - إمرأة فرعون: 

وقالّت إمرأة فِرعَونَ قُرّة عَينِ ِي ولك لا تقتلوه -8؟ / .٠١‏ 
يزاة إمراة قرضوق الذق .ري موشى .شه 

4 إمرأة نوح: 


ضرب اله مَعَلدَ للّذِينَ كَمَروا إمرأة نوح وإمرأةً لوط كانتا تحت عَبْدَين من 


عبادنا صالحين - 55 / .٠١‏ 
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5-إهرأة لوط: 

لَنْنجينَهُ وأهلّه إلا إمرأتهُ كانت من الغابرين - 55 / ؟8. 

-إمرأة إبراهيم : 

وامرأثّه قائمة فَضَحِكتْ فبشّر ناها بإسحاق ومن وراء إسحاق يَعقوب /١١-‏ 
الا. 

وراد مكنا سار 

8 -إمرأة أ طب : 

وإمرأتهُ حمالةَ الطب - /1١١‏ 4. 

4 -إمرأة زكريًا: 

وقد بلغنى الكبرٌ وإمرأتقى عاقر ‏ " / .4١‏ 

فهذه تسعة موارد من ذكر النساء المذكورات في القرآن المجيدء والبحث عن 
خصوصيّات أمورهنٌ وتاريخ حياتهنٌ خارج عن موضوع هذا الكتاب, فليراجع إلى 
الكتب المربوطة. 

وآتوا النّساءَ صَدُقاتهنَ علد فإن طِبِنَ لكُم عَن قَىء منه فساً فكُلوه هَنيئاً 
فزيقا - 4 

الصّدّقة: بالفتح فالضمٌ لغة الحجازء بعنى العطيّة الصحيحة الصادقة التامّة 
الحقّة التي يلزم إيتاؤها إلى أهلها. والنّحل: إعطاء عن طيب نفس. والمريء: هو 
السائغ والطيب الحمود, كما أَنّ امَتيء: هو الخالص السائغ . 

قال في الفروق 544 الفرق بين الهنيء والمريء: أنّ المنيء: هو الخالص الذي 
لاتكدير فيهء ويقال ذلك في الطعام وفي كلّ فائدة لم يعترض عليها ما يفسدها. 
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والمرىء: امود العاقية يقال: مري# ما فعلتء أي أشرقت عل سلاعة غافيعه. 


32 


مرث : 

مقا مرت: كلمة واحدة هي المَْت: الفلاة القَفر: ومكان مرت: بيّن المروتة 
إذا لم يكن فيه خير, وجمع مَررت أفرايخ وقووك. ويلها أنٌ اشتقاق ماروت منه. 
ويقال المات: ارهن لأعث كراها ولا ينيت قرعاهاء 


أكلية ماروت قد كرك فى أيه رلا 

واتّبعُوا ما تّتلو الشَّياطينَ عَلى مُلك سُلوِانَ وماكّر سان ولكنٌّ الشَّياطينَ 
كقروا تعلموق التاق الشط وها انل على الملكَّين ببابل هاروت وماروت وما 
يُعلََانِ مِن أَحَد حقّى يُقولا إنما نحن فتن فلا تكفز فيتَعَلَمون منهم| ما يُفرّقون به بين 
الوه ورّوجه وماهم بضارَّينَ به من أحدٍ إلا بإذن الله ويَتَعلّمون ما يَضْرّهم ولا 
يَنفعُهم ولد علموا كن اشتريه مالّه في الآخرة مِن خَّلاق ولبئس ما شَّرّوًا به أنفتهم 
لوكاترا تعلسة - ؟ 7 

وفى هذه الاآية الكريمة إشارات لطيفة نشير إلمها: 

١‏ - بايل: كانت مدينة عظيمة من أعظم مدن الدنيا واقعة على جوار الفرات 
قريبة من الِلّة وفي ١7١‏ كيلومتراً من الجنويَ الشرقّ ببغداد. من قرن ٠١‏ قبل 
الميلاد إلى زمان قريب من الميلادء وآثارها مشهودة اليوم في المكان. 
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وقد أنسيا الأموكوى, #اتسلط عليها الآخوركون» "ملك غليا تبوكة صو 
في القرن السادس قبل الميلاد, ثم” سخّْرها كوروش, ثم جعل إسكندر عاصمة ملكتها 
عليها. 

وكان أهل بابل في القديم مقدَّمين في الصنايع وفي علم النجوم ويعبدون الأصنام 
والأجرام السماويّة ويتعلّمون السّحر. 

؟ ‏ الشياطين: سبق أَنّ الشطن هو الميل عن الحقّ مع اعوجاج والتواء. وهذا 
المعنى لا يتحقّق في عالم العقل ولا في الملكوت العلياء ويوجد في الملكوت السفلى 
الجنّ وفى عالم الإنسان: 


إنهم اتخذوا الشياطين أولياء من دون الله -/ / .8٠‏ 


فالشيطان هو المنحرف المعوجٌ إنساناً أو من الجن . والثَلوّ هو جعل شيء أمامه 
وأن يكون خلفه. يراد إن هؤلاء المعرضين عن كتاب الله يتّبعون عن برناج الشياطين 
الّذين كانوا على ملك سلوان النونّ . وليس مسير الشيطان وبرنايجه إلا الميل عن الحقٌ 
والاعوجاجء قهؤلاء ييلون عن الحق وغن كتاب الله كا أنّ الشياطين مالوا عن 
سلوان النى (ص) وعن هدايته وأحكامه وكفروا مع أن سلوان يدعوهم إلى الحقٌّ. 

“"' - السّحر: هذا الأمر يناسب حقيقة الشيطنة. فإنْ السّحر أيضا ا سبق 
عبارة عن الصرف عرًّا هو الحقٌ والواقع إلى جانب الخلاف والباطل: فهذا العمل 
يكون من مصاديق الشيطنة. والسّحر إِمّا بصرف الأبصار في المشهودات أو بصرف 
القلوب في المعقولات؛ وسواء كان بأسباب ووسائل وآلات وأدوية: أو بتسريع في 
الحركات والعمل واليذ. 

وهذا التعليم في قبال تعليات الأنبياء, فانم يدعون الناس ويهدونهم إلى الحقّ 
وإلى الصلاح الواقعيّ . 
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#دوها أنزل غل الملكين +عطف عل الشعرء يدل غل أن الملكين يزلا ببايل 
بواسطة شيوع السّحر فيها حت يِبيِّنا هم حقيقة السّحر وكيفيّة دفعه وخصوصيّة 
عمله دفعاً لهم عن الضلالة والتحيّر. 

ولا يخنى أنّ سلوان توفي في القرن العاشر قبل الميلاد» فيدلٌ على أن ظهور 
الشحر بابل كان قبل هنذا الفرى, 

وهذا النزول كان لطفاً وإرشاداً لهم في قبال إضلال السّاحرينء كما أنّ الأنبياء 
يبعنون في كلّ حيط على ما تقتضى الحكمة والحداية فيه. 

ة«الملكين: تؤول الملك عل لباس البشر وبصورتة أمر ممكن ولا مانع منه 
بوجه, وكان واقعاً في الأزمنة السابقة وفى الأمم الماضية: 

وأو عقلناء تلكا جقلناء رعلا رامنا علي ما يلسون 173 

الله يَصطق من الملائكة رُسّلاً ومن الئاس ؟؟ / 6/,. 

إذ قالت الملاتكةٌ يا مرج إن الله يسرك بكلمة منه ‏ "7 / 18. 

فأرمانا البااروها فشكل فا وخر اشر 1/1 

ولقّد جاءث رُسّلنا إبراهم بِالبُشّرى قالوا سَلاماً قال سَلامٌ  /1١‏ 14. 

فلا جاءَ آل لوط المرسّلون قال إِنْكم قوم مُنكّرون  ١١6‏ / 17. 

وأمّا إيجاده وخَلقه فليس كإيحاد البشر محتاجاً إلى زمان وأسباب ووسائل 
وتدبير ومقدّمات: 

لمرو ]ذا راو فيا اوميقول لذ كى البقريج د حار بن 

"شاروت وماروت: الكلعان تدان وماأخرذهان من اللغة المعمولة بابل 
في القرون قبل العاشر الميلادي, ولم نجد دليلاً قطعاً بأنّ أصلها من العرييّة أو من 
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الآرامية أو.هن الآشورية أو.من الفارستة القدهة..وعل أ حال فالكلمتان معزيتان 
بهذه الصورة على وزان طاغوت وجالوت ولاهوت وناسوت» وا : يكن لنا سند 
قاطع بخصوص وجه من الوجوه: فلا فائدة في البحث عن الحتملات الضعيفة, كالقول 
7 ذان من كلمتي خرداد ومرداد (هئوروتات وامرتات). 

قال في -كاتها بترجمة يورداود ‏ ص :8١‏ آرمتي : بمعنى الصبر والتواضع والحبّة 
والإخلاص. وهروتات: بمعنى الوصول والسلامة والعافية, ويعبر عنهما يومئذ بكلمتي 
خورداد, مرداد. 

وفي فرهنك تطبيق ‏ هاروت: يقول لاكارد: ينطبق أسماء هذين الملكين على 
خوداه وهرذاة فى أوسكاء ويعقد شاركر ابوث أ عذين اللفظيع فل اخذا من صل 
أراميّ. 

- فيتعلّمون: هذه الجملة في مقام الذمٌ والإنتقاد عن النّاسء فإِنّ النظر في 
بعث الملكين: إلى بيان حقيقة السّحر وتعلم كيفيّة دفعه وإبطاله. وحفظهم عن الضلال 
والافراقن, لأتعر: القسر بوسوع الاتعقادة سه واعيالة ف موارف الساه والقة : 

وعلى هذا ترى تصصريحهما في مقام التعليم بقوهما - وما يُعلَمانِ من أحدٍ حقٌّى 
يقولا إنما نحن فتنةٌ قلا تكمّر. 

فظهر أن غرضن الملكين إرشاد الثاين وهدايعييء قلا مورد للاشكال يان 
الملائكة معضومون غن العصيان وأغال الخلاف: 


وسبق أن الفتنة: مايوجب اختلالاً مع اضطراب؛ وهو قبل الإختبار والإمتحان 
والابتلاء. 


4- وَمَاهُم بضارَينَ به مِن أَحَدٍ إلا بإذن الله: في الآبة تصريم بار الشضر 
لذي ترق تشسه إلا أن .يكو مواقا برضاء الها هال .واذقمه قات الأموربيق الله 
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ولا مؤّر في الوجود إلا هو. 


ففيها تنبيه إلى إِنّ السّحر وأمثاله لا يكون موجبا لحصول النتيجة ولا يفيد أثراً 
في نفسه وفي الخارج إلا أن يشاء الله تعالى. 


ع 

مقا مرج: أصل صحيح يدلّ على مجحيء وذّهاب واضطراب. ومرج الخاتم في 
الإصبع : قَلِق. وقياس الباب كلّه منه. ومرجت أمانات القوم وعهودهم: اضطربت 
واختلطت. والُوج أصله أرض ذات نبات ترج فيها الدَّوابٌء وقوله: مَرَجَ البَحْرَين: 
كاه جل ثناؤة أرسليهبا فريها: 

مصبا ‏ المرج: أرض ذات نبات ومرعىء والجمع مُروج؛ ومرجت الدابّة مرجاً 
من باب قتل: رعت في المرج. ومرجتها مؤجاً: أرسلتها ترعى في المرج» يتعدّى ولا 
يتعدّى, وأمر مَريج: مختلط. والمرجان: قال الأزهريّ وجماعة: هو صغار اللوّْلو. 
وقال الطرطوسي: هو عروق حمر تطلع من البحر كأصابع الكفّء قال. وهكذا شاهدنا 
بمغارب الأرض كثيراً وأمّا النون فقيل زائدة, فإِنّه ليس في الكلام قعلال بالفتم إلا 
في المضاعف نحو المتلخال. قال الأزهريّ: لا أدري أثلائي أم رباعيّ. 

لسا المَوْج: القضاء. وقيل: أرض ذات كلا ترعى فيها الدوابٌ. ومرّج الدابّة 
يَرجُها: إذا أرسلّها ترعى في المرج» وأمرجها: تركها تذهب حيث شاءت. ومرّج 
دابّته : خلاهاء وإبل مرج : إذا كانت لا راعي لها وهي ترعى. ومرج الأمر مَرَجاً فهو 
مارج ومريج: إلتبس واختلط. كيف أنتم إذا مرج الدين: أي فسّد وقلقت أسبابه. 
مَرَج الببخرّين: أرسلههماء وقيل خلاهما ثم جعلههما لايلتبس ذا بذا. ابن الأعرابي: 
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فرهنك تطبيق - آرامي مَرجا: جمن. 
فرهنك تطبيق - سرياني - مَرجا: جمن. 
فرهنك تطبيق - سرياني - مَرجونيتا: مرواريد. 
فرهنك تطبيق - آرامي - مَرجّنيتا: مرواريد. 


30 
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والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إرسال وإطلاق في جريان طبيعيّ للشيء 
وسححييه عن القيوةه ومن مصاديقه» إخراء ماء البجر ق الأركن. وإرسال الداثة ىق 
المرعى . وإطلاق الخاتم في الإصبع وعدم تقيبده. والإطلاق في حفظ الأمانات والعهود 
وعدم التقيّد بخصوصيّات الوفاء. وأمر مَريج إذا لم يكن مقيّداً محدوداً حقٌٌ يشتبه 
ويضطرب. والفضاء الواسع غير الحدود. والأرض الْتى تنبت نباتات من دون قيد 
برناح. وإبل مخلاة بالطبع. 

فالقيدان (الإرسال, الإطلاق الطبيعيت) لابدّ أن يلاحظا في مقام إستعمال المادّة 
على نحو الحقيقة, وإلّا فيكون مجازاً. 

وأمّا مفاهيم الفساد والإضطراب والإلتباس والإختلاطء فهي قد تكون من 
آثار الإاطلاق وفقدان القيد والمخصوصيّة. 

وظهر أنّ المادّة مأخوذة من الآراميّة والسريائيّة. فلا مورد في القول بأنّ أصل 
مرجان ثلافيُ أم رباعىّ. 


وأمّا المرجان: فيقال له بالعربيّة اللؤلؤء وبالفارسيّة مرواريد. وهو المتكوّن في 
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داخل حيوان بحريّ في أثر ترشّحات في داخله. ويقال له الصدف. ويطلق على كل 
بعنوان الدفاع عنه. 

كائبة الياقوث واللذعاق - 82 /7مة. 

الضمير راجع إلى قاصرات الطرفء وإِنّن كالياقوت والمرجان في صفائَهنَ 
ولمعانمنٌ . 

ويلاحظ في التشبيه جهات مخصوصة بها: ففى الياقوت: جهة الصلابة وحمرة 
اللو وصفاؤه ولعائه واه فاته فاث الباقرتث أهة اللعجان الكرية صلاة 
ومقاومة وجلاءً؛ وهو في الصلابة بعد الألماس, إلا أَنّ لونه أحسن وأجمل. 

وفي المرجان: جهة الحفوظيّة فيا بين الصدف وتغذيه بالترشّح اللطيف وتربيته 
اذاه وا ف انه 

مَرَحَ البَخْرّين يلتقيان بَيمِها يرز لا يبغيان ... يخرّج منها اللْوْلوْ والمزجان - 
م / ؟77. 

النظر في هذه الآية إلى جهة القيمة والقدر. وفي الآية الأولى إلى جهة اللمعان 

وسبق في اللوَلوٌ: أن الكلمة من 5 وهو فعل رباعيّ مثل حيرج .معى 
اللمعان مع اضطرابء ويطلق على ضياء يرى من دُرّة أو نجم أو قر أو نار أو برق 
إذا كان مع اضطراب وتحرّك. واللؤلؤ: كلّ جسم شقاف متلألى كالدّرّة والصدف 
وغيرهماء والدّرّة: يقالا مرواريد وهي تخرج من البحر, فليراجع إلى الكتب المربوطة. 

وأمّا مَرَجَّ البحرين :عبارة عن إرسالهما وإطلاقهم| وإجرائها إلى أيّ نقطة وخط 
يكن وفيها اقتضاء التوسّع والإنبساط. واللقاء: صيرورة كلّ منها في مقابل آخر, 
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وسبق أنّ البرزخ: هو الحالة الجديدة الثانويّة وظهورها. والبغي: هو الطلب 
الشديد. 


والمعنى: هو انبساط وجريان وتوسّع في البحر إلى أن يحصل بين البحرين 
برزخ وحيط بارز ظاهر فاصلء لثلا يختلط أحدهما بالآخرء فإنّ لكل بحر بمقتضى 
حيطه وخصوصيّاته آثاراً وحيوانات مائيّة ‏ خصوصة به. مضافاً إلى لزوم برزخ بينها 
الشركة والرتعاات: 

هذا إذا أريد من البحر معناه الظاهريّ. وأمًا معناه العامٌ: فيقال إِنّ الجانٌ بمعنى 
من يكون مغطّى ومُواراً بالنسبة إليناء فيشمل كلّ من يكون مما وراء الإنسان مغطّى 
ومستوراً عنّا. والبحر هو المحيط الوسيع المتجمّع فيه الماء الكثير وفيه تموّج. والماء ما 
به الحياة, ويشمل ما به الحياة الروحائيّة والمعنويّة أيضاً. 

فيراد من البحر بقرينة الإنسان والجانٌ الخلوقين: البحران مما به حياة الإنسان 
والجان. فيكون المراد من إرسال البحر وإطلاقه جهة الإرسال بالنظر المعنويٌ وبلحاظ 
السير الكمالي» فيتحصّل التوسّع والإنبساط المعنويّ في البحرين على حسب اقتضائها 
واستعدادهماء إلى أن يتوقّفا في منتهى سيرهماء ودونهما البرزخ, وهو الظاهر البارز 
فيا بيخ البخترينء وليس هما استعداذ الارسال والعين» 


فالبرزخ ف هذين البحرين: هو عام الحنٌ من العالم السفلي ولا استعداد فيه في 
السو والنوظيم: 

وباعتبار هذين العالمين يطلق المشرق والمغرب في موردهماء فهو تعالى مرفي 
العالمين, فإنٌ المشرق هو إشراق الفيض والرحمة والتوجّه في مقام التربية والتكئيل, 
والمغرب هو انتهاء الأجل والسيرء فالمشرق مورد الإشراق وهو القوس الصعوديٌ, 
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والمغرب مورد الرجوع والسير إلى الانتهاء وهو القوس النزوليٌ. فيحيط التربية جميع 
مراحل العالمين ومراتبهم! في القوسين في عا المادّة بوسيلة الشمس وإشراقهاء وغرويها. 
وفي عام المعنى بالإفاضة المعنويّة وإشراق التوجّه الروحاني. وجمعه وضبطه. 

وهذا التعميم أنسب وأولى من الحمل على معاني مختلفة: كالمشرق والمغرب 
في أطول الأيّامِ وأقصرهاء فإِنٌّ المشرق والمغرب بهذا الإعتبار لا ينحصران بالصيف 
والشكاء بل كل يوم من السئة فيه مشرق ومغرب:.وهذا تنا يشاهد لكل شخص. 

وأمّا عدم ابتغاء البحرين: فالمراد عدم الطلب الذاق والإستعداديٌ بحيث ينتى 
الإقتضاء فيها إلى السير الزائد والإرسال الخارج عن الحدٌ. 

وأَمَا خروج اللؤلؤ والمرجان: ففي كل عالم بحسبه. 

خَلَّقَ الانسانَ مِن صَلصال كالفَخَارٍ وخَلَّقَ لجان مِن مارج مِن نار 08/ .١6‏ 

المارج هو ما فيه إرسال وإطلاق وبسط من دون قيود. والإطلاق في النار هو 
النار المطلقة الخالصة الصافية من حيث هي ومن دون أن يقيّدها حدّ وقيد. ففيه 
إشارة إلى أنّ ميدأ تكون الجان هو التار اللطيفة السارية. 

ولا يخ أنّ مادّة المرج المكرّرة في سورة الرحمن تناسب بسط الرحمة العامّة 
المنظورة في السورة. 

وهو الذي مَرَجَ البَخْرينٍ هذا عَذبٌ فراتٌ وهذا مِلْحُ أجاج وجعل بينهما بَرْرّخاً 
ورا قتبنورا ‏ و 27 

هذه الآية الكرفة أيضالة تاى أن تفل عل المسى الطلق من البحرينء 
بمناسبة ما قبلها ‏ فلا تُطع الكافرينَ وجاهدهم ‏ فإنّ العَذب الفرات ينطبق على 
الايمان والروحانيّة والنورانيّة. والملح الأجاج على الكفر والخلاف والظلمة والبعد عن 
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الحقٌ. والمراد من البرزخ بينها: ما يبرز ويظهر بعد انقضاء البحرين وانتهائههما فما 
بينهها من جهة المعنى . 

والعالم المتوسّط البارز فما بينهها هو احروميّة عن الإيمان القاطع, والخارج عن 
حَنٌ الكقر + مديدين ين هذا وذاك. 

بل كدّبوا بالحقّ نا جاءَهُم فهُم في أمْرٍ مَريج - 6١‏ /6. 

أى قاثيم ق بتاع من شياع لمن فيه فيل ولاسة ول سوادولا فيل 
في إرسال وإطلاق من دون تقيّد بقيد م خصوص. 

ومن آثار هذا الإطلاق هو حصول الإضطراب والترديد والتزلزل. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه المواردء دون الإرسال والإطلاق والإضطراب 
وغيرهاء فإنّ النظر إلى قيدي المادّة, ولا لطف في واحد منهما أو في واحد من آثارهما. 


مرح : 
مصبا - مرح مرحأ فهو مرح مثل فرح فهو فرح وزناً ومعنى» وقيل أشدٌ من 
الفريج: 
مقا مرح: أل يدل على مَسرّة لا يكاد يَستقرٌ معها طرَباً, ومرح يمرح.ء 
وفرس بمراح ومّروح»ء ومنه المراح . وقوس مَروح: يمرّح من رآها عيبا ياه ويقال 
بل الي كأن بها تبحا بلق بيه أوساها السهم. ويقولون: عين بمراح : غزيرة الدمع, 
وهذا طن قباس الباف لأت :ذغيوا قد إلى :ها قلداء من قله الاتسفرانء وكذلك 


موحت المزادة: ملأتا لسكب وسيل ومعى : كلمة عكب وإعجاب. 
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لساالمرَح: شدّة الفَرَح والنشاط حقٌ يجاوز قدره. وقد أمرحّه غيره. والاسم 
المراح . وقيل: المرّح: التبختر والاختيال. وقيل: الرسرهة الأشّر والتطر. وقد مرح 
مَرَحَاً ومراحاً. ورجل مرح من قوم مَرْحَى ومراحى. ومِرّيح مثل سكير من قوم 
مريحين. ومرح مَرَحاً: نشط. وزعم ابن النابغة: أَِ تلعابة تمراحة. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فرح مع غلظة وتكبّر. وهذا بمقتضى حرف 
المم» إن الفاء من حروف الهمس والرخاوة والميم من حروف بين الشدّة والرخاوة, 
فتدلٌ المرح على زيادة شدّة وغلظة في مفهوم الفرح. 

رايا مفاهم التبختر والبطر والاختيال والأشر وغيرها: فن آثار الأصل. 
وبينها إشتقاق أكبر. 

وله لع و للنّاس ولا تمش في الأزض مَرَحاً إن الله لا يِب كل مفتال 
قار ْ 

التتصعير: إمالة الوجه أو العنق إلى جانب. والخدٌ: الشقّ المستطيل, وكأنّ جانبي 
الأنف محرى مستطيل لدمع العين. وهو الظاهر في المرتبة الأولى قبال نظر الناظر. 
والاختيال: اختيار التيل وهو حالة خصوصة في الخارج او في الذهن, ومن الحالة 
المنعقدة: التكبّر والتبختر والعٌجب. والفخر: دعوى أمر ممتاز لنفسه في قبال آخرين. 

فالمرّح في الآية الكريمة قد وقع بعد تصعير الخد وإمالة صفحة الوجه عن 
الناس في أيّ حالة, وهذا يخالف الإقبال والمواجهة. ثم يذكر حسن الأدب في حال 
المشيء مقبلاً أو مدبراً أو مصاحباً بترك المرح, وهو اتخاذ حالة خصوصة متصنّعة من 
الأنائية . 
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م يفشر الوح بقوله تعالى: 

إن الله لا يحب كل مففال قشور. 

فإنّ الإختيال أَوّل ما يقراءى من حالة المَرِح؛ وهو يدلّ على وجود افتخار في 
باطنه. فالكلمتان حقيقة مفهوم المرح. 

ونا عبّر بالكلمتين: فإنّ المفهوم الحقيق لكلّ كلمة لايوجد في ضمن كلمة 
واحدة مترادفة, من جميع الجهاتء ولازم في مقام تعريف الحقيقة أن يذكر لفظان أو 
ألفاظ . كما ترى في تراجم اللغات. 

ولا نش ف الأركن قرعا الى لى قري الأررض - انار 

التعبير في مقام تضعيف المرح وردّه بقوله تعالى: إِنّكَ أن تخرقَ الأزض: يدل 
على وجود مفهوم تكبّر وأنانيّة واختيال في الكلمة. ولازم أن يتوجّه بِأنّ الإختيال 
والافتخار فى قبال عظمة الخلقة وكبريائه ليس إلا جهلاً وانحرافاً عن الحقيقة. 

ولاخ أنّ المرح من أشدٌ الصفات والأعبال الحيوائية الخبيثة الموجبة بمحروميّة 
الأفيان عن طلي المي والشادة وعن لين ال الكال ومضيفةه الخمافة ».رعق 
هذا ترى قوله تعالى: 

كذلك يُضل الله الكافرينَ ذلكم بماكنتم تفرحون في الأرض بغر الحق وبماكنتم 
َرّحون  1١‏ / 70. 

فإنٌّ الفرح والنشاط والرضا بما عنده يمنعه عن طلب الكمال وعن التوجّه إلى 
جهات ضعف نفسه وفقره, ولا سيًا إذا انتهى إلى مرحلة المرح والإختيال فإنّهِ ينف 
الإقتضاء الطبيعيّ الباطنيٌ بتوجّه الفيض والرحمة واللطف من جانب الرّبٌ الرحملن 
الكريم الرّحيم. 
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فالفرح مانع عن الطلب في النفس وعن رفع الضعف. والمرح يمنع عن توجّه 
الفيوضات وشمول الألطاف الاهيّة. 


مرد: 

مقا مرد: أصل صحيح يدلّ على تجريد الشيء من قشره أو ما يعلوه من 
تعره والأمرد: الات ل تبذ ميف ومرد موده ووه العضن قريداء الق عنه لحاءه 
فتركه أمرد ومنه شجرة مرداء. والمرداء: رملة منبطحة لا نبت فيها والجمع مَرادَى. 
والمارد: العاتي. وكذا المريد. كأنّهِ تجرد من الخير. والأمرد من الخيل: الذي لا شّعر 
عل كته والمبود» الينام الطويل »وهو قياس البايء لأكد كا ثم موه يفيه الفجرة 
المرداء. وتقرّد فلان زماناً: بق أمرد. وقوهم مرد الطعامٌَ: هو من الإبدال, والأصل 
عرس 

مصبا ‏ مَرِدَ الغلامٌ مَرَداً من باب تجب: إذا لم تنبت لحيته فهو أمرد. ومرّد يرد 


من باب قتل: إذا عتاء فهو مارد. ومردثُ الطعامٌ من باب قتل: مرسته. 


سا دهرد المارف العاق :قدذ على الأمر عرد ثرودا ومرادة, فهو مارة وقريد: 
وترّد: أقل وعتاء وتأويل المرود: أن يبلغ الغاية التي تخرج من جملة ما عليه ذلك 
الطنف. وامقيدة الفسديد المرادة عمقل المنقين. والمروة عل الفي»: المرون غليده 
ومرّد على الكلام: مرّن عليه لا يعباً به. مرّدوا على النّفاق- يريد مَرنوا عليه وجُرّبوا. 
وقال ابن الأعراب: المرْد: التطاول بالكبر والمعاصي . والرّد: نقاء الخدّين من الشّعرء 
ونقاء الغصن من الورق. 

فرهنك تطبيق - عبريء أرامي, سرياني - مارد, مَرد - عصيان. 
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أ5الأصل الوا ق اللائة: حو قريد خوء عا من شان أن خلس بد ناذياً 
أو 00 ومن مصاديقه: تحجدد الشجرة من أوراقها او قشرها. وتحدد الخذ عن 
اللحية والشّعْر. وخلرَ الأرض عن النبات. وتجاوز الرجل عن حدود الخير والصلاح. 
وخلوٌ الشّعر في مؤْخّر رجل الفرس وهو الثّنّة. 

فلابدٌ في الأصل من تحقّق القيدين: التجريد, عبّا من شأنه التلبّس به أو 
الإنّصاف به, وإذا لم يلاحظا يكون تجوّزاً. 

وسبق أنّ العتوّ: جحاوزة عن الحدٌ في طريق الشرّ والفساد. 

والطغيان: يحاوزة عن الحدٌ المتعارف في أيّ شيء. 

وأمّا مفاهيم التطاول والكبر والعصيان والقرين والتجريد والتطويل والتصقيل: 
قن اثاز الأصل ولوازمف: 


رع 


وحفظ ا مِن كُلْ شَّيطان مارد ‏ /79 / 7. 

أي وحفظناها حفظاً من نفوذ كلّ شيطان غير متعهّد لا يلتزم بالعمل بوظائفه. 
والشيطان هو المائل عن الحقٌ والإستقامة وفيه عوج. وهو أعيّ من الجن والإنس. 

وحفظ السماء الدنيا عن نفوذ الشياطين: من جهة قوّقٌٍ الجاذبة والدافعة في كل 
من الكواكب» وباختاللاف خصوصيّات وسائل الحياة فمها من الطواء ومواد موجودة 
في كل منها. 

ومِن النّاس مَن يُجادِل في الله بير عِلم ويتّبع كل شَيطانٍ مريد  7١‏ / 6. 

الإتباع عن الشيطان المائل عن الحقّ وهو غير متعهّد: يوجب الإنحراف عن 
الحقيقة عقيدة وفكراً وأخلاقاً وعملاً وقولاً وفي مقام البحث والمذاكرة؛ ونتيجة هذا 
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الإنحراف هي الجادلة. 

وممّن حَولَكُم مِن الأعراب مُنافقون ومن أهل المدينة مَرّدوا عَلى التّفاق لا 
تعلمهم 9 / .٠١١‏ 

ومن أهل المدينة أفراد خرجوا عن تعهّداتهم وعتوا عا يجب لم وخالفوا 
وظائفهم, على برناح النفاق والقرّدء والله يعلمهم. 

والتعبير بصيغة الماضي : إشارة إلى تَحقّق هذا القرّد عنهم. ففيهم جهات من 
الخلاف: النفاق, والمرود عليه. ووقوع المرود. 

وكلمة منافقون مبتدأ مَؤّْخّْرء وكلمة مَردوا صفة لبتداً حذوف, أي وقوم 
مردوا على النفاق من أهل المدينة» وتنكير المبتداً جائز إذا تقدّم الخبر وهو ظرف أو 
كرون واخيزوا قارف أو عر قد ده تازيم ق كاتن أو امف 

وأمثال هذا الحذف والإيصال شايعة في تام الألسنة واللغات. 

قال إِنّهِ صَرحٌ ترد من قواريرٌ - 71 / 40. 

الصّرح البناء والقصر الظاهر المتبيّن. والممدّد: ما ججُعل خارجاً عن الحدّ 
المتعارف وتجاوز عا هو المعمول كا وكيفاً - راجع الصرح. 

فالممرّد: ما جعل مارداً ومتجاوزاً عن الحد. 

والمارد: ما يقوم به المرود والتجاوز. 

والمريد: فعيل بمعنى نايتف ركوته عارداً وفيه ثبوت:» 

فاستعمل كل منها في مورد يناسبه. 
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مصبا ‏ مررت بزيد وعليه مدا و وتمدًاً: اجتزث. ومرٌ الدّهرُ: ذهب. 
وم السكين عل حلق الفاة وأمررته وأمررت الحيل والمنيط: فتلته ففلا شديداًء 
فهو مد على الأصل. واستمرٌ الشيء: دام وثبت. 

مقا مد: أصلان صحيحان: يدل أحدهما على مضىّ شيء, والآخر على خلاف 
الحلاوة والطّيب. فالأَوّل - مر الشيء يْد: إذا مضى . ومَهُ السحاب: إنسحابه ومُضيّه. 
ولقيته مد ومراتين» عا هو عبارة عن زمان قد مرّء ويقولون لقيته مئّة من و 
يجمعون المرة على المدِ. والأصل الآخر _أمد الشىء هد ومَدَ: إذا ضار مُرَاً. ولقيت منه 
الأمردين, أي شديدا غير طيّبة. والأمرّان: اهم والمرض,ء وسمّي الأمرْ لأنّه غير طيّب, 
اسيم سد :ذلك كل #34 توعدينة بيدا العا يتولون» أعروت الخبل :تكله وشو 
غة: والمرير: الحبل المفقؤل, وكذلك المريرة؛ القذة مقة, والمريرة: عدّة النفس. 

الإشتقاق ١١‏ -ومدة: إسمم شجرة. والمرار أيضأً: شجرء الواحدة مُرارة. والم: 
خلاف المُلو. والمرّة: أحد أمشاج أخلاط الطبايع للإنسان. ومرّة الإنسان: قوّته. 
وأمررت الحبلَ, إذا فتلتّه فتلاً شديداً. 

الجمهرة ١‏ / 88 -رمٌ: ومن معكوسه: مَر يد مَرََ وجئتك مَرَا أو مَدِينء تريد 
كف أو تين واللدعضة المثلو. و21 سجرة معروقة. .ام-8 القدة من قوى الحيل: 
والجمع مِرّرء ورجل ذو هِرّة: إذا كان سليم الأعضاء صحيحها. 

قع 0 ١مازر)‏ صار مرا تألم. توجّع. 

قع ‏ (مرراة) الضفراء» المدة. 
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أن الأصل الواتحدق الماكة: هو الاجعياز عل شىء فق الحال. ويااحظ فى 

وأا مفهوم ضدّ الُلو: فأخوذ عن العبريّة. وبتناسبه يطلق على الهم والمرض 
وما يكون غير ملام في المورد ومنه فتل الحبل وظهور القوّة وعرّة النفس وكل شدّة 
بالنسبة إلى الطرف. 

مضافاً إلى تناسب بين الأصل ومفهوم المرارة» فإِنٌّ المرور على شيء من دون 
توقف وتسام يكشف عن عدم الملاءمة ويوجد مرارة وخلافاً. وفي الفتل: تحقَة 
مرور الفتل على الخنيط. 

أ و#الذى تو عل قريةل + 7م 

1 تدكا ل هت نه« / 1 

واكلراتهة عليه عاذ مو قرسة 11 اند 

وكاتوس اقب كوخ غليات +73 هذا 

يراة الأبصياز عليها. 

وترى الخبان قسكيا جامد وى 230 السايب 1 4 

سبق أَنّ الجبل ما يكون عظراً بالفطرة, ومن مصاديقه جبال الأرضء فكما أَنّ 
السحاب العظيم لا ترى حركتها إلا بالنظر إلى الخارج من جوانبه, كذلك الجبال 
والموضوعات العظيمة تت يومئذ وتتحراك وتضطرب ونساق إلى مسير منظورء و نخرج 
االمعوذاك عن براعها السشاقة. 
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وإن يّروا آية يُعرضوا ويقولوا سِحرٌ مُستَمِرٌ ‏ 05 / .١‏ 
اقتضاء أن يجتاز على الناظر بتكرارء وهو يطلب بنفسه مروراً. 

إن تَستَغفَذ هم سَبِعينَ مرّةًفَلَنْ يَغفر لطم -؟ / .8١‏ 

بأن ير استغفارك هم سبعين مرّة. وهكذا المعنى في قوله تعالى - أوّل مَرّة 
الطّلاق مَرّتان, ثلاث مَرّات. 

ولايخن أن التعبير بالكلمة دون ما يرادفها: فإنّ فيها دلالة على أنّ التكرّر إِنا 
يقع بعين ما يقع في المرتبة الأولى من الخصوصيّات, فا في الأُوّل ير ثانياً وثالثاً إلى 
آخرها, 

فإنّ في كلّ مادّة يلاحظ ما فيها من الخصوصيّات كالنزلة والمرتبة والدفعة 
وغيرها مع المترادفات: 

وأَمّا مفهوم الوحدة: فَإِمًا يستفاد من صيغة قعلة. 

وأمّا امّة بالكسر: فالصيغة لبناء النوع وتدلٌ على نوع خاصٌ من المرور على 
شيء» ومن ثاره القوّة وغيرها. 

علّمه شديدٌ القُوى ذو مدة فاستوى وهو بالأقق الأعلى © دنا 0 /. 

أي علّمه روحٌ مُلِقَّ من جانب الله المتعال؛ ويعبّر عنه بروح القدس وبجبرئيل 
الأمين, وهو الشديد المتين القويّ الفاني المتجلي من سماء العزّة والقدس. وهو من عام 
اللاهوت, وهو يمرٌ نوع مرور روحانىي لاهوى. ويفخل في حضيرة قلبه بقوّة ربانية 
فوراقة؛ إلى أخ سكرى هل قلبده وسسكمة لدهذا الأرقاط :والجل» 
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مرض : 

مقا مرض: أصل صحيح يدل على ما يخرج به الإنسان عن حدّ الصحّة في 
أيّ شيء كان. وجمع المريض مرضىء وأمرضه: أعلّه. ومدضه: أحسن القيام عليه 
في مرضه. وثممس مريضة: إذا لم تكن مشرقة. والنفاق مرضء وقياسه مطّرد . وقالوا 
مرّض في الحاجة: قضّير ولم يصحٌ عزمه فيها. 

مصبا مرض الحيوان مَرَضاً من باب تعب, والمرض حالة خارجة عن الطبع 
ضارّة بالفعل. ويعلم من هذا أنّ الآلام والأورام أعراض عن المرض. 

صحا ‏ المرض: السقم. وقد مرض فلان, وأمرضه الله. قال يعقوب: يقال 
أمرض الرجلٌ: إذا وقع في ماله العاهة, والممراض: الرجل المسقام. والتقريض في الأمر: 
التضجيع فيه. والقارض أن يري من نفسه المرض وليس به. وأمرض الرجلٌ أي 
قارب الإصابةً في الرأي. 

مفر -المرض: المخروج عن الإعتدال الخاصٌ بالإنسان, وذلك ضبربان: الأوّل 
- مرض جسميّ -ولا على المريض حَرَج. والثاني عبارة عن الرذائل كالجهل والجبن 
والبخل والنفاق وغيرها من الرذائل المُلقيّة في قُلوبهم مَرَض . ويشبّه النفاق والكفر 
وهنا فو الزذائل بالموضنى: انا لكرنا مائعة عن إدراك الفضائل كالمرض المانع 
اليد هع اللهنء ا قد وكا لكرج اماس عن قخصيل اليا اشرو ةوخا ليل اللفبين 
بها إلى الاعتقادات الرديئة ميل البدن المريض إلى الأشياء المضيرٌة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اختلال في اعتدال المزاج أو النفس في قبال 
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1 مرض 
سلامه) وضحته ..والمراد من المزاج أعمٌ من أن يكون ف إنسان أو حيوان أو نيات: 
فيقال: مرض الرجل. ومرضت الناقة. وأصاب القْرةً المراض. 

وقد تستعمل في الجمادات والألفاظ أيضاً حقيقة أو حازاً. 

وفي كلّ من هذه الموارد إذا لوحظت قيود الأصل: يكون الإطلاق على نحو 
الحقيقة لعل الاسعارة والعقبية. 

فالمرض في بدن الإنسان -كما في: 

ف كان مدكم مريضاً أوعل سَقّر- 7١‏ 186: 

عل أو سيكورا يع فوس امم 

يراد حدوث اختلال في الصحّة واعتدال المزاج. 

والمرض في الروح والباطن -كا في: 

رأيت الّذين في قلوهم مَرَضضٌ ينظرون إليك - !4 / .٠١‏ 

في قلوءهم مَرَضٌ فزادهم الُّمَرَضاً ‏ ؟ / .٠١‏ 

وإذ يقول المنافقونَ والّذين في قلومهم مَرَضٍ - 78 / ؟١.‏ 

سلامة الروح أن يبق على روحائيّته وصفائه ويسير على مسير التوجّه إلى 
عالم النور والتكميل وتقوية ذاته. 

وتوضيح ذلك أنّ للنفس إِمّا تعلّق إلى ما دونه من المادّيات وعالم الطبيعة من 
لذائذ الدنيا وشهواتها. وإِمًا تعلّق إلى ما فوقه من عام الملكوت والنور والتجدّد. وإمّا 
تعلّق إلى نفسه وحفظ ما له وفيه من العنوان والتشخّص والمقام فها بين الناس. 

ففي الوجه الأوّل: يظهر آثاره ولوازمه من حبٌ المال والتوجّه إلى تحصيل 
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مرض ع1 


الوسع والقكدّن في المأكل والمشرب والمسكن واللذَّات الدنيويّة وشهواتهاء ثم“ الإجتهاد 
في رفع الموانع ودفع المعارض والمزاحم بأيّ طريق كان. 

فيتود من ذلك الحرص والطمع والغضب والتنازع والحسد والبخل وسوء 
اليّة. فإنّ حبٌ الدّنيا رأس كل خطيئة. 

وفي الوجه الثالث: يتجل منه التكيّر والتجبّر والتحقير والإهانة والرياء وحبٌ 
النفس والعنوان والشخصيّة والمدح, فإنٌ آخر ما يخرج من قلب المؤمن حبٌ النفس. 

وفي الوجه الثاني يبق الروح على مسيره الصحيح ويسير إلى كماله وسعادته 
ويجتهد في تحصيل خيره وصلاحه ويحفظ شؤون نفسه وعلوٌ مقامه وذاته ويجاهد في 
اله وإلى الحقٌّ وإلى لقائه. 

ففى هذا الوجه يتحقق له الصفاء والسلامة والنورائيّة والطهارة والروحائيّة, 
ويهذّب نفسه ويزكيه عن الصفات الرذيلة, وقد أشير إلى هذا المعنى بقوله تعالى : 

قد أفلحَ مَن رَكها وَقَد خاب من دَسّيها. 

فالتزكية هي تنحية ما ليس بمناسب وإخراجه عن المتن السالم. والتدسيس هو 
الإخفاء والستر في مورد الإستكراه. 

فظهر أنّ مرض القلب إِنا يحصل في الوجه الأول والثالث. ففي ظهور كلّ من 
الصفات الرذيلة المنافية لمقام الاقساق المائئة له عن ووسا قهويييره إل كاده عل 
مرض وسقمء وهذا ظاهر. فإِنٌّ المرض والصحّة في كلّ شيء بحسب خصوصيّات 
وجوده. 

وأمًا النفاق والكفر وكونهما من الأمراض: فَإِئّهم| مما يتعلّقان بالقلب والإعتقاد, 
وحقيقته) تحدّق ظلمة وحجوبيّة وانكدار ودس في القلب. كما أَنّ حقيقة الإيهان حصول 
نور ويقين وطمأنينة وصفاء وصحّة وسلامة فيه. فهما من آثار الرذائل النفسائيّة, فإنٌ 
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الكفر في الأغلب يحصل من حب النفس والأناتيّة. كما أنّ النفاق قد يحصل من حبٌ 
الدنيا فى الأغلب: 

إذ تقول المنافقونّ والّذين في قلوبهم مَرَض -8 / 44. 

لن ل ينه المنافقون والَّذِينَ في قلوبهم مَرَض والمرجفون ‏ 8" / 0. 

فذكرا فى المقابلة. 

وممًا نعلم قطعاً أنّ الإيمان والكفر إِمُا يتبعان صفات موجودة في القلبء فلا 
يمكن تحقّق الايمان إِلَّا بعد التزكية, كبا أنّ الكفر والنفاق من آثار رذائل الصفات, ولا 
فكن :إزاله النقاق والكقر الأ يعن نالك مبدكينا من عدج الذنيا والنفس. 


مرو: 
مصبا ‏ المرو: ا لحجارة البيضء الواحدة مَؤْوةء وسمي بالواحدة الجبل المعروف 
بمكّة. والمؤوان: بلدان بخراسان, يقال لأحدهما مرو الشاهجان, وللآخر ‏ مَرْوَرود 
وزان عنكبوت. والنسبة إلى الأولى في الأناميّ مَوْوَزيّ بزيادة زاي على غير قياس, 
ونسبة الثوب مرويٌّ على لفظه. 
لسا الموو: حجارة بيض برّاقة تكون فيها النار وتُقدح منها النارء واحدتها 
مروة» وبها سمّيت المروة بمكة. 


أن المروة إرتفاع في رديف ارتفاع الصفا ومقابله, وهما من الأحجار العظيمة 
الصلبة تشكّلتاء وواقعتان في الجنوبيٌ الشرقّ والثمال من المسجدء ومن ارتفاعات 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





وقد ه/ 


جبل.أى هيسن الذي هوق اللبية الجتوي الغير ف:وادق الجيال :من مكة امعطم 
وجبل فُعيقعان. 

وبينها المّسعى للحجّاجء وكانتا سابقاً منفصلتين عن المسجدء وفي جوانب 
الممسعى حوانيت وحجرات لبيع الأمتعة من العطريّات والحبوبات وغيرهاء إلا أن 
المسجد قد وسّع واتّصل إلى المسعى وبلغت أبنية المسجد والمسعى ولواحقها إلى 
أحسن الوجوه:وأقهاء بوجعلت السعى مريية فوقائثة' رفيعة: وييت ق فال 
لمحل والسع .وما غادكا بو ذائزة أطراف سعد داء ضال بردي اسع مان 
طبقتين أو ثلاث طبقاتء, وصار المسجد اليوم من أحسن أبنية المساجد العالميّة. 


يقول ابن بطوطة في رحلته المؤلّفة في أوائل القرن الثامن ص 87: ومن باب 
الصفا الذي هو أحد أبواب المسجد الحرام إلى الصفا 1اخطوة, وله أربع عشرة درجة 
عليافة كانا سيط رين العنقا والمررة 15 تغطرك وللسرو» كين د رهبا 
وهي ذات قوس واحد كبير. وسعتها ١١/‏ خطوة. 

ويقول ابن فضل الله في كتابه مسالك الأبصار المؤلّف في القرن الثامن ص :١١*‏ 
أمّا الصفا فحجر أزرق عظيم في أصل جل أن قيس قد كسر يدوج إل اخ موضعم 
الوقوف. وأكثر ما ينتبي الناس منها إلى اثنق صقر #ذرعة أو وها :واكا الروة: 
فحجر عظيم إلى أصل جبل متّصل بجبل فُعَيقِعان (وهو من ناحية شمال المسجد يقابل 
أبا قُبيس) كأنّه قد انقسم على جزءين وبقيت بينهما فرجة يبي منها دَرَجٍ علبها إلى 
آخر الوقوف, وجميع ما بين الصفا والمروة //١‏ ذراعاً. 

إِنّ الضّفا وَالمْوَة مِن شّعائر الله قن حَيٌ البيت أو اعتّمر فلا جُّناح عليه أن 
يطّف ببيا - ١887/9‏ 


سبق أن الشعيرة قعيلة معن ما يدرك باللطف والدقة» حول أمر أو حول 
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كم/ مرو 
عظمة الله تاق 

والطو اق سح كحو قد سواء كان خل عييل الدوران و الاحاطة الظاطرئة. 
أو حركة إليه متداوماً وعلى سبيل التكرّرء كأنّه يدور حوله. كما في: 

ويَطوف عَلَّهم ولدان تخلدون. 

فالصفا والمروة مع خصوصيّات منظورة في مقام الشعي بيههاء وبلحاظ التوجه 
إلى لطائف آداب للساعي الحرم في الح أو العمرة: تكونان من آيات وعلاتم حول 

ولايخنى أن الحاجٌ بالطواف على البيت يُظهر كال النشوع والذلّة والفناء والتسليم 
في قبال تجلي العظمة والجلال ومظهر القدرة والربوبيّة والتوجّه لله عرٍّ وجل ويتحقّق 
هذا البرناج عملاً في الخارج بصلاة الطواف وبالخشوع التاءٌ والركوع والسجدة والعبوديّة 
الخالصة. 

وتاكانت الوه 8 الخالصة غلية كال المقمى وناية مقامات السالك :ومني 
مقصد العارف: فلازم أن يبتدئ في إعمال هذا البرنايم والعمل به على سبيل التفصيل 
والتحقيق. وآية هذه المجاهدة فيه والتعهّد في هذا البرناج والسير: هي السعي بين 
الخبلات والمممر ين العظيفن بل الكهجان الصلبة» اللنين باطتب] الصقا والتورامة: 

وهذا الهى يغلن إقداما وغملا وشروعاً بالخاهدة والسلوك والسير قا بيت 
مرحلتين عظيمتين شديدتين؛ ولو كان مواجهاً بأأيّ موضوع صلب وأيّ أمر صعب 

فيسعى بينها ويكدّر السعي وامجاهدة ويديم العمل والذهاب والإياب إلى أن 
يحصل المقصود ويصل إلى العبوديّة المطلوبة. 


وعذد السيع في ةإشارة إلى الكثرة والاسسمران. والجبلين إل الأمرين مين الشدائد 
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مرى /1/ 


والإبتلاءات الظاهريّة والباطنيّة. 


فالإحرام والطواف والصلاة والسعي والتقصير: فهرس إجمالي عن السلوك 
وبرناح منتخب من الجاهدة في الله وإلى الله عرّ وجلء وتعلم, عملي وهداية إلى مراحل 
السهن إل اللقاه 

فللحاجٌ إذا كان نظره حجّاً إلى الله تعالى وسلوكاً إلى لقائه وتحصيلاً للسعادة 
والقرب والفلاح: أن يصمّم في نتيجة حجّه بالعمل والجهاد في هذا البرنام تفصيلاً إلى 
وصول المقصود. 


مرى : 

مصبا - وماريته أماريه تماراة ومراءٌ: جادلته: وتقدّم القول إذا أريد بالجدال 
الحقّ أو الباطل. ويقال ماريته أيضاً: إذا طعنت في قوله تزيبفاً للقول وتصغيراً للقائل, 
ولايكون المراء إلا اعتراضاً بخلاف الجدالء فإِنّهِ يكون ابتداءً واعتراضاً. وامقرى في 


أمره: شاكٌء والإسم اليرية. 

مقا مري: يدل على مسح شيء واستدرار. المري: موي الناقة. وذلك إذا 
مسحت للحلبء يقال مريتها أمريها ميا وما يشبّه مهذا مرى الفرش بيده. إذا حرّكها 
على الأرض كالعابث. والمرايا: العروق الت تمتلى وتدرٌ باللبن. والمرو: حجارة تبرق, 
وغندنا أن المراء نا يتارق فيه الرخلان من هذاء لأنّه كلام فيه يعض العدّة: يقال 


ماراه مراءً ومماراة. 


لسا _مرا: المُوي: مسح ضرع الناقة لتدِرٌ. وأمرَثْ هي: در لبماء وهي اليرية, 
والمرية بالضم أعلى. ابن الأنباري: في قوهم مارّى فلان فلاناً معناه قد استخرج ما 
عنده من الكلام والحجّة. مأخوذ من قوهم مريت الناقة إذا مسحت ضنرعها لتدِرٌ. 
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ابن شرية+ والمراءة المباراة والدل» وائراء أيقا بن الانتراء والشلك وأضلة فق اللقة 
الجدال وأن يستخرج الرجل من مناظره كلاماً ومعاني الخصومة وغيرهاء من مريت 
القاة اذا حلعا وامحرحت اننا 

عقر اموي الترقى اق الأدر» وهو خم من العاك ةو املد هن فريت الداقة 
اذا فسعة كرغي القلن: 


أنالأصل الواحد في المادّة؛ هو تممارسة فى كىء حقٌ يستخرج منه شيئاً لنفسه 
مادّياً أو معنويّاً. 

وبيتها وبين موادٌ المرسء المرثء المرزء المرص : إشتقاق أكبر . 

ومن مصاديقه: مسح الضرع ليستخرج اللبن. وإدامة البحث والكلام ليستخرج 
من اسان الطر قوم كلا كلانا سيدا لشف ونش الاجل ور يكدغل الأرضن 
ليحصّل أمراً لنفسه ولو في أمر معنويّ. والتردّد والمزاولة في شيء حقٌٍ يحصّل 

والمرية فعلة يدل على نوع من المارسة وهو التردّد في أمر. 

الذي قبله كاللجعه رودل عن ما بارس ينه 

والتقاري والماراة: فيهم| دلالة على الاستمرار. 

والإمتراء: يدل على اختيار المرس وإرادته. 

ولا يخنى أنّ المادّة تستعمل في العبريّة أيضاً مهذه المعاني. 


ولايزال الذين كثروا فى عرية عند - 7/5 56 
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ألا نيكم في مرية مِن لقاء رَيْهم - 1١‏ / 08. 

أي في ممارسة في التردّد. 

قد جَاءَك الحقّ من ربّكَ فلا تكوتن مِن الممترين 5١‏ 7 54. 

أي القايل واختيار التردّد ليكشف الحقّ الواقع» فإنّ ما جاء من الربٌ هو 
الحقّ. 

فالحقٌ ماهو يتحقق ويظهر من جانب الربٌ تعالى. ولايصحٌ التردّد فيه والتوجّه 
إلى أمر آخر: 

لومم راق ول تكو عو شريو ارد 

ألا إن الّذِينَ ارون في السّاعة لَى ضَّلال بَعيد ‏ ؟] /8. 

واكذت القو ا ساراى أفكاروثة قل فاون 8د 1 

أي يمارسون ويزاولون في البحث والمكالمة بصورة التردّد حٌ يُستخرج ما في 

وأمًا الضلال: فإنّ من لا يرى ولا يشاهد شيئاً. لا يصمّ أن يخالف ويماري من 
بريه ويشاهده. 

وكذلك أمر الساعة+ فانٌ الشاعة من آثار التوحيد ومن لوازم وجوه الرت 
وخالق الإنسان ومن يكلف ويبشّر وينذر وهو حكيم عادل لا يخلف الميعاد, وإلا 
فتكون التكاليف في رابطة الكثمالات الروحائيّة عبثاً. 

وأيضاً إن خلق الله عرّ وجل وكذلك العود في الساعة لا يحتاج إلى أسباب 
ووشائل وظةناة ةرانا الأسباب محتاج إليها في أفعالنا وفي عام المادّة. وأمًا أفعال 
لله تعالى وتكوينه فتوقفة على إرادته: 
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نا أمده إذا أراد شيئاً أن يقول له كن كيكون . 

ويشير إلى هذا المعنى قوله تعالى: 

ونَاضْرٍب ابن مَريم مَكَلاًإِذا قومّكَ منه يَصِدّ ون ... إن هو إِلَّ عبد أَنْعَمْنا عليه 
وجعلناة فقلآ لبى إسرائيل .:. وإنّه عله للشاعلاقلا قربا 68 17+ 

أطلق المصدر على عيسى (ع) مبالغة» كما في الذَّكر: 

وما هوَإلاً ذكدٌ للعالمين, وهذا ذْكْبٌ مبارَكٌ أنزلناه. 
فكا ث وصدوة عِلمء لا أَنّه وجود به يقوم العلمء فإنٌ وجوده (ع) من أَوّل 
تكوّنه إلى آخر حياته فيه تجسّم الروحائيّة. وكأنّه من وراء عام المادّة, ولا تنطبة 
عليه ضوابط عام الطبيعة. 

ولا كان العلم هو الإحاطة والكشف عن المعلوم: فوجوده وسائر خصوصيّات 
جريان حياته فيه كشف وإحاطة على حقيقة الساعة. 

نعم الإستبعاد في وقوع الساعة: هو عود الخلق والإيجاد والإحياء؛ مع فناء 
الموادٌء وبعث الإنسان مع فقدان الأبوين والأسباب. وهذا وجود عيسى (ع) وحياته: 

قُل رَيُّ أعلم بعِدَتهم ما يَعلمُهُم إِلَ قَلِيلٌ فلا تمار فيهم إلا مِراءً ظاهراً ولا 
كشع تَسْلْتِ فييم متم أحَداً - 18 / 77. 

يسعفاد من حدم الآية الكرعة امور 

١‏ إلا قليل: ممّن علّمه الله بوحي أو بمثله, فإنّ الموضوع من الأمور الجزئيّة 
اللدارسقة وله يدرك بالنظر والظل» ولاسييل: نذا إن الافراك بالحتواش الطاهدر نه 
والمشاهدة. 
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والظاهر من التعبير في عدّتهم: أَنْهم ليسوا بزوج» بل عددهم فرد. حيث نقل 
أقوال القائلين في كونهم ثلاثة أو خمسة أو سبعة, بإضافة كلبهم. وأنّ عدّتهم سبعة, 
حيث قال بعد القولين الأول والثاني: رَجماً بالغيب. ولم يقل بعد الثالث شيئاًء وأيضاً 
عطف الكلب في الثالث بالواوء دون الأوّلين. والعطف يدل على الثبوت. 

لقان اقيتر ةيد لعل أ اللراء يهم وق ١‏ #موضوع فيه إبياء وخا ء: 
غير صحيح, سواء كان الإبهام بالنسبة إلى الماري أو بالنسبة إلى المخاطب. فالمراء 
وهو التردّد والممارسة لاستخراج شيء لنفسه: غير مستحسن في تفسه, ولا سيا في 
موضوع لا علم فيه. 

وله ققظت + يدل عل أن الأستعاء لازم أن يسدق إذا كان إسصيباراً 
عمّن يعلم, وأمّا عن الجاهل فهو منهيّ عنه. 

وسبق في الجدل: إن عبارة عن إستحكام في أيّ شيء. 

فالجَدّل المصطلح مأخوذ من هذين المعنيين ولا ربط بهما. 


م 

فرهنك تطبيق - مريم: سرياني - مَركم. 

قاموس كتاب: مر.م: طغيان» إسم الباكرة أ المسبيح ومن سبط هوداء ومن 
نسل داود. 

إغيل لوقا 77١‏ دوق الشير السادس (من خبل اليصابات) أرسل جبرائيل 
المْلاكُ من الله إلى مدينةٍ من الجليل إسمها ناصِرةٌ إلى عذراءَ مخطوبة لرجل من بيت 
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1 مريم 


داود إسمه يوسفٌ وإِسمٌ العذراء مريم, فدخل إليها الَلاكٌ وقال سلامٌ لكِ أَيّها المنَم 
عليهاء ألربٌ معكِ مباركة أنتٍ ف النساء. فلا رأته اضطربت من كلامه وفكّرت ما 
عسى أن تكون هذه التحيّةٌ. فقال ها الملاك لا تخافي يا مر لأنِّ قد وجدت نعمةً 
عند اللهء وها أنتِ ستحبّلين وكلدين إبناً وتُسمِّينهِ يسوع... فقالت مريم للمّلاك كيف 
يكون هذا وأنا لست أعرفٌ رجلاً. فأجاب الملا وقال ها الروحٌ القُدّس يحل عليكٍ 


و #8 م 


وقوّةٌ الع تُطلَلُكِ . 


إنجيل مق ١ / ١‏ - وبعدما انصرفوا إذا مّلاكَ الربّ قد ظهّر ليوسف في خُلمٍ 
قائلاً كُم وخُذ الصبيّ وأمّه واهرّب إلى مصررٌ وكن هناك حّ أقول لعالاى ويرواضن 
مُرْمِعٌ أن يطلب الصَِّ لبملكه. فقام وأخذ الصو وأمّه ليلاً وانصرفّ إلى مصيرٌء وكان 
هناك إلى وفاة هيرودٌس. 


المروع: ١‏ 7 لاا عدوا يلغت هرك إبنة عمران سبع عقرةاسنة بعث الله عد 
وجل إلبها جبريل فنفخ فيها الروح فحملَث بالسيّد المسيح عيسى بن مريم وولدت 
إقرية يقال ا بيخ طم عل ميال من نيت المقدسن: 


تاريخ ابن الوردي "١ / ١‏ - مريم أُمّها حنّة زوج عمران, كانت حنّة لا تلّد 
واشقيت الولده قدت وتذوت إن ترقت ولد سعلمه من كدان بيت امقس قسملت 
حنّة وهلك زوجها عمران وهي حاملء فولدت بنتاً متها مريم. معناه العابدة ثم 
خلتها وأدثيها المسجدتووطكتا ع الأسيان وقالت دوك هذه التذورة فكتاتسوا 
فيا لاا هت عتران وكاومن أكتبه كال زكريا آنا احق بهاء لأنّ خالتها زوجتي, 
فأخذها زكريًا وضمها إلى ايساع خالتهاء وولدت مريم عيسى في بيت لحم سنة أربع 
وثلاثمائة لغلبة الإسكندرء فأتت به قومها تحمله, قالوا يا مريم لقد جئت شيئاً فريّاء 
فأخذوا الحجارة ليرجموهاء فتكلّم عيسى وهو في المهد معلقاً في منكبهاء فتركوهاء ثم 
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أخذته مريم وسارت به إلى مصر مع ابن عمّها يوسف النجّار ابن يعقوب بن ماتان, 
وكان كارا كا .وافانا هناك إثتني عشرة سنة. 


غ2 


أن خصوصيّات حياة العذارء الطاهرة مريم من جهة الزواج والنسب والرحلة 
والحبل والوضع مختلف فيها. 

ونحن نستند إلى ما في القرآن الكريم القاطع في كلماته النازل من الربٌ العليم 
الحكيم الحيط. فنقول: 

١‏ -إِنَّ إسم أي مريم هو عمران: 

ومرع ابنث غمران - 55 7 37 

؟ إن إنم أخبها نسباً أو بالتجوّز هو هارون: 

بغت فازون ناكان أبرك إمرة شوو ده 

"إن أباها وأمها كانا صالحين ولم تكن هما سابقة سَوْء: 

ماكان أبوك إمرء سَوءِ وماكانت أَفك يَفيَاً - ١‏ 7 18. 

#عانا ستتورة مسعة مطاف من جاتب 'اقيا: 

إذ قالت إمرأءٌ عِمرانَ رب إن نَدَّرتٌ لَكَ ما في يَطنى مُحوّراً فتقبّل ميّ - 7 / 
31 ْ ْ 

ويكشف عن توجّه أمّها وخلوص نيّتها ومحبّتها في الله تعالى. 

8 -كيفية توأدها وجريان أمرها بعد التولد: 


فلا وضعتّها قات رَبٌّ إن وَضَعْتها أن والله أعلم بها وضَعَتْ وليسَ الذّكر 
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كالأنق وإ يها مَرْيمَ إل أعيذها بك وذْريّتها مِن الشَّيطانٍ التجي ‏ */ بمم. 


فصرّح بأَنّ أَها قد سمّتها مرم وأعاذتها بالله وذرّيّتها من الشيطان الّجيم» 
فيدلٌ أيضاً على قداسة مقام أمّها. 

1 _كيفيّة ورودها فى ال مخدمة والعبادة لله تعا لى : 

وما كنك لدي ]ة للقرن اقلاتهي ابر يكثل قود 10/٠‏ 

والكا مانا كايا لني اراد م 

فتعين كفيلها في العبادة بالإقتراع, وانتخب زكريّا بالكفالة لها راجع ‏ زكريًا. 

١٠'-كيفيّة‏ نشوئها وعبادتها وتربيتها: 

فتقبّلها رَمها بقبول حَسَّنِ وأنبتها تباتاً حَسَناً ...كلما دَخَل عَلَيها رَّكَريًا الحْرابَ 
وَجَدَ عِندها رزقاً قال يا مَدْمُأقَّ لَكِ هذا قالت هو مِن عند الله ٠"‏ /8". 

فيدل عن اها قد ازئيت قت درية ابا حسن تربيةع يت إن الدسال كان 
يرزقها من عنده ومن الغيب. 

#حقفيقة مقامها الروحاة* ع الله ان وما أغطاها الهم 

وإذ قالت الملائكة يا مَرْم إِنَّ الله اصطفاك وطَهّرَكُ واصطفاك على نساء 
العالمين يا مَرْيمُ آقنّى لرَبّكِ وأسْجُدي وآزكعى مَّعَ الدّاكعين - "7 / 4. 

تدلّ الآية الكريمة على أنّ الله تعالى اصطفاها وطهّرها من الأرجاس الظاهريّة 
والباطف ضيت انا ضارت مشعبة قن امسطناها لهال عل نهاء العالمية + وهذا 
نظير آية التطهير النازلة في شأن أهل بيت الرسول (ص». وفي هذا المقام محصل 
الاقتضاء بكونها واقعة في مقام السجود, وهو أعلى مقام للعارفين. 
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9 - تحقّق الاستعداد فى وجودها للنفخة الاطيّة وتعلّق الفيض الربّانى واقتضاء 
أن يتوجّه علبها البشارة الروحائيّة: 

إذ قالّت الملائِكَةٌ يا مَْيمٌإِنّ الله يُبِشّرٌ ك بكلمة مِنهُ إِسمهُ المسيح عيسى ابن مَزِيّ 
وجيباً في الدّنيا والآخرةٍ ومِن المقرّبين ‏ 7 / 57. 

ومَرْيمٌ ابنت عمران التي أحصئَت فرجّها فنفّخنا فيه من رُوجنا وصدَّقَتْ 
يكليات ركبا ركه وكات مخ القائنين 1 / 1١‏ 

سبق أنّ الخُصن هو الحفظ والعفّة في النفس ظاهراً ومعنى. فهو صفة في 
صاحبه. والفرج مطلق إنفراج يقتضم حفظه. فهى مصدّقة قانتة. 

٠‏ حخصول حال الاثزواء عن الناس والتبثّل عن الأهلء والتوجّه الخالصض 
إلى الله المتعال: 

وأذكر كك الكتاب مَرِْيمْ إذ آنتبذت مِن أهلها مكاناً عَرْقيَا فاتحدَّتْ مِن دونهم 
حاب فاهلا لياو يقت 1/35 

الإنتباذ: اختيار طرح وإلقاء شيء وترك التوجّه إليه. فهي اختارت الإلقاء 
والطرح من الأهل وتركتهم. والقصدّ إلى حل شرق ئلا تقع في تعب البرد الموجود في 
00 

وليسن المراد من المكان الستررقة» جاتب المشرقء أو يكار البلذ: 

1- قثل الؤوح المقدس اللاشوق عندهاء يف يكن طا أن تساهده فى 
الخارج: 


فار كلها اليا #وشاستل نابشر ا هويا - 15 137 
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15 مريم 


وقثّل الوُوح اللاهوق عندها يكشف عن كال نورائيّة قلبها وصفاء سريرتها 
وشدّة نفوذ بصيرتها. 

١‏ إلقاء الرُوح ونفخه فمها: 

إنما المسيحٌ عيسى ابن مَرْيمْ رسول الله وكَلمتّه ألقاها إلى مَرْيمٌ ورُوح منه ‏ 4 / 
ال/اا. 

وَمَرْيمّ ابنت عمران التي أحصنّت فرجّها فنتَخْنا فيه من روجنا وصدَّقَتْ 
بكلرات رثها - 55 / ؟1. 

وهذا كع عو كال الاستعد اه الذاك# ووجوة الفعة الدانة ينا وبي 
الروح اللاهوق» حقٌ تتمكّن من مقابلته وقبوله وحمله والتسليم لديه والعمل بالوظائف 
الخاصّة. 

٠‏ قول الناس في مريم وبهتانهم عليها عن باطل: 

وبكفرهم وقوهم على مَرْيمَ مهتانا عَظماً - ؛ / .١161‏ 

ياغيع لتدحنت يقري 1 

فإنّ الناس لا يرون إلا ما يوافق نظرهم ولا يعتقدون إلا ما يكون على مقتضى 
المتريانات الطبية:. 

-الدفاع عن الجريان المخالف لنظرهم: 

قال و الوهو ع[ نان ولتكله و1 للا وو وكات 1 ا 

فأشارت ابد قال إل عيداك آتاق الكدات وجعلى نيا 4 رن 

فإنّ إرادة الله تعالى هي العلّة التامّة في كاقّة الأمور التكوينيّة, ولايحتاج معها 


إل امو ؤائك دن قرول لذكى لكين 
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ممم 4 


ثم إفراط التاس فى اعتقادهم بالتسبة إليها: 

ولا كتولرا كلافة اننبا خيراً لك إنا اله المواحة 71 الا 

إأقال الله ياعسسى اب مرج نت قلع للثاين اشرق وأثن إشين 7/8 
.١13121‏ 

نعم إِنّ الناس معرفتهم بالله: هو في مرتبة أن يكون الله تعالى مما وراء مقامهم 
وفوق حيط عرفانهم. فإذا رأوا من شخص أو من شيء أمراً خارجاً عن محيط 
أفكارهم واقتدارهم: يقولوا إِنّه هو الله تعالى. وأمّا المعاني الدقيقة الفلسفية للتثليث: 
فإنما هى .حادثة بعد الجريان الطبيعية: تأويلاً لقوطم: 

هذه الأمور المنسة غشر إجال ماورد قى القرآن ايد فى جريان أمن القدّيسة 
مريم سلام الله عليها وعلى إينها روح للّهء وفي طهارتها وقداستها وعلوٌ مقامها. وهذه 
الآبات الكريمة أبلغ وأجمع وأكمل في تعريف مراتبها تنا ورد في الأناجيل. 

وإذ قالت الملاتكةٌ يا مَرِيمٌإِنٌ الله اصطفاك وطهّرَكَ واصطفاك على نساء 
العالمين _ " / 87. 

الإصطفاء: اختيار الصفاء والخلوص عن الكدورة في شيء, وهذا المعنى غير 
الإنتخاب والإختيار. فالنظر فى الإصطفاء إلى جعل شىء صافياً. 

وهذا غير معارض بالرواية الواردة بأنَّ فاطمة بنت رسول الله صل اله عليهما 
خير نساء العالمين» فإنّ الإصطفاء عليهنّ لا يلازم كونها خيراً وأفضل منهنٌّ في جميع 
الجهات. 

وأيضاً إنّ المقطوع نساء العالمين الحاضرين الموجودينء ويؤيّده التعبير بصيغة 
الماضى الدالٌ على التحقّق. 
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1 مزج 


والإصطفاء الأوّل إشارة إلى اصطفاء في نفسهاء والثاني إلى اصطفاء في قبال 
عا سداد 
راجع ‏ الصفا. 


مر 

مقا مزج: أصل صحيح يدل على خلط الثيء بغيره, ومرّج الشراب رجه 
مزجا وكأنٌ العسل يسمّى المَرْج: لأنّه كان مرج به كلّ شراب. وكل نوع من شيئين 
وزاك لصاحيه, 

مصبا ‏ مزجت الشيء بالماء مَزجاً من باب قتل: خلطته, ومزاج الجسد: طبايعه 
التي يأتلف منهاء والجمع أمزجة. 

أسا - مرَّجٍ الشراب بالماء فامتزج. ومازجه وقازجا وامترجا. وبواجه غسل: 
وكأ طعمّه طعمٌ المج وهو الشهد. وفي اللو المزيج: وهو ال منه. 


30 
4. 3 


والتحقي 
أ الآضل الوانعد قل الثاقة حى عاط وهالكل: راع لذ زرا من كل معنا عم 
الآخر كما في المايعات, والخلط أعيّ. 
وسبق في السوط الفرق بينها وبين الدخل والولوج وغيرها. 
الا اك اوبوت كأبى كان بداكها كاتررا 715 
وتمقرو فيا كاب كان وكيا تققية ‏ ا 


الكافور فيه تبريد وتصفية وإزالة للعفونات والحشرات ذوات السموم. والكأس 
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مرجع 43 


هو الظرف مع المظروف كالقدح فيه ماء. والأبرار جمع الب وهو من يتّصف بحسن 
العمل في قبال الفجور. والزنجبيل أصل نبات عطريّ يفيد في ضعف القلب والمعدة 
ويرفع الرطوبات. 

فالشراب المازّج بالكافور يستعمل في مورد التبريد والتسكين للحرارة والغليان 
وتصفية المزاج. والآبة في قبال ما قبلها: 

نا اعتّدنا للكافرين سَلاسِلَ وأغلالاً وسعيراً. 

فالأبرار في أثر الصفاء والتوجّه والحبٌ والجذبات الروحانيّة وهيجان الشوق: 
يوجد في باطنهم حرارة شديدة والتهاب, فيقتضي أن يشربوا شراباً ميرّداً ملائاً 
نطبوعا , فبتابي الموره شراباً مووجا بالكافور: 

والشراب الممزوج بالزنجبيل يستعمل في مورد دفع الرطوبة وتقوية القلب 
وإضلام الخال وتعطير المزاجء قالآية النانية ق موره عميظ .غينا يغرب بها غبلا 
للهء لاررو فاقيا ولا ميري ودانيةَ عللهم ظلاهًا - فيقتضى الحيط أن نشبوا 
شراباً مزوجاً به لدفع الرطوبة وإصلاح البرودة. 

ختامُه سك وفى ذلك فليتنافس المتنافسون ومِزاجُه من تَسنم غيداً يُشردة 
بالللكبوق 1/7 

والتسنهم جعل شيء ذا علوٌ وارتفاع في نفسه. فالآية واردة في مورد الأبرار 
المقرّبين الّذين ليس هم نظر إلا إلى القرب والحضور. 

ثم إن هذه المشروبات الروحائيّة المعبّرة عنها بالممزوج بالكافور أو الزنجبيل 
أو التسنيم : لابدٌ أن تطابق بنسمات وجذبات وتوجّهات مخصوصة مناسبة لكلّ واحد 
منها في الأثر والمخصوصيّة . 
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١‏ مزق 

وأمّا تفسير الآيات الكريمة تاضور مادّية: فغير وجيهء ولا يطابق ظواهر 
الكلبات ولاحقائقهاء ولا يناسب أيضاً خصوصيّات عوام الآخرة ولا حالات الأبرار 
والمقرّبين الّذين لا يتوجّهون إلى لذّات مادّية ولا يترقعون بأمور جسمائيّة. 

تمن مايذكر من خواصٌ الكافور والزنجبيل ومنافعهما: إنما هي في حيط الطبيعة 
وعالم المادّة» وهكذا الشراب الممزوج بواحد منهما لا يلتل يه في عوالم ماوراء المادّة. 

فالمراد من اللفظين ما مفهوم عام وهو خلاصة ما يستفاد من خواصٌ الكلمتين 
وآثارهما المنطبق على المادّيّ والمعنويّ, كا في أكثر الكلمات الموضوعة للمعنى المشترك. 

أو أن المراد المفهومان المعنويّان بالكناية, فيكون حقيقة. فإنّ إستعمال اللفظ في 
معناه الظاهريّ مراداً به ما يلازمه حقيقة. 

وأمّا انتفاء المفهوم المادّيّ: فإنّ عوالم البرزخ والبعث لا تلاتم المفاهيم المادّية 
الي فيها محدوديّة وتضيّق وتزاحم وتعب ومرض وضعف وسقمء حقٌ تحتاج إلى 
معالجة ودفاع ومداواة» فتوسّل إلى شراب ممزوج بالكافور أو الزنجبيل. 

لارثنافي) نض والأولما فيا لكري ب و رو 
مزق : 

مصبا - مزقت الثوب مَزقاً من باب ضدرب: شققته. ومرّقته فتمزّق» ومرّقهم 
الله كل تمرّق: فرّقهم في كلّ وجه من البلاد. ومرّق ملكه: أذهب أثره. 

مقا مزق: أصل صحيح يدل على تخرّق في شيء. ومرّقه يمزقه. ومرّقه يُرّقه. 
والمرّق: قطاع التوب الممزوقء وناقة مزاق: سريعة 0 يكاد يتمرّق عنها جلدها. 


ومرّق الطائر بذرقه: رمى به. 
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١ مرق‎ 


لسا -المزق: شق الثياب ونحوها. مرّقه ومرّقه فافزق تَرّق: خرقه. القزيق: 
النخريق والنقطيد, واكرقة: التطممن الفرب ».ركو مرق .زكر وكزرت أمتراق 


ومرق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تفنّت مع تفرّق, وهذا المعنى يختلف في 
الموضوعات بحسبها. ومن مصاديقه: تفتّت في أعضاء الإنسان وأجزاء بدنه ثم تفرّقها. 
واتفنّت في سكل القوم ونَجِمّهم وتفرّق أفرادهم . وتفتّت في وجودهم وحياتهم حق 
يملكوا وتتفرّق أجسادهم. وقرّق في التوب إذا بلي وزال شكله. وقرّق في الملك 
وذهاب آثار المحكومة. 

وبين المادة ومواد المزاج والمزع والمضغ والمذق: اشتقاق. 

والقزيق يدل على جهة الوقوع والتحقّق والنسبة إلى المفعول به. 

وقال الّذِينَ كُقَروا هَل تَدُلُكم عَلى رجل يُنبئكم إذا مُرّقتم كل عرق إنُكم لني 
خَلق جَديد ‏ غ” /7. 

وظلّموا أَنفْسَهم فجعلناهم أحاديثٌ ومرَّقناهم كل تمرّق إن فى ذلك لآيات لكل 
ضثار شكور - + / 15. 

التعبير بالتفعيل ليدلٌ على شدّة ومبالغة في تعلّق الفعل إلى المفعول به. ويتأكّد 
هذا المعنى بكلمة كل ليدلٌ على القاميّة. وهكذا بالتعبير بصيغة إسم المفعول لا المصدر, 
فإنّ المصدر يدل على تأكيد في نفس الفعل كقولنا ضربت ضبرباً وإسم المفعول يدل 
على تأكّد في المفعول المتعلّق به الفعل, مضافاً إلى تناسب بينه وبين الفعل المجهول في 
الآية الأولى. 
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١6‏ فزن 


وأَمّا قوله تعالى ‏ فجعلناهم أحاديث: نتيجة قوله - وظلموا أنفسهم. وعلى 
هذا قدّم على القزيق الذي هو توضيح وتبيين لجعل الأحاديث. 

ويراد من جعلهم أحاديث : هلاك الظالمين وبوارهم وفناؤهم, ثمُبقاء الأحاديث 
التى تتجدّد بالذكر ويروى من حالاتهم ووقائعهم, وا حديث ما يتجدّد بالذكر والحدوث 
هو تكوّن شيء في زمان متأخّر. 

ولاق أذ الماثة ذكرثقى سور سباء وفيا ذكر عن غلاك الكافرين 
والظالمين, وقد سئل في ابتداء السورة عن بعث من جُعل ممرّقاً بأ سبب وعامل 
كان, ثم" يذكر تمزيقهم من جانب اله تعاللى بظلمهم, كا مرّق السبأ وأهله. 


مزن : 

مقا - مزن: أصل صحيح فيه ثلاث كلمات متباينة القياس: فالأولى المُزن: 
السحاب. والقطعة مُزنة. والثانية -المازن: بّيض النّمل. والثالثة ‏ مَرن قربته: مَلاُها. 
وهو يعنرّن عل أصحابد» أى يكل علي كانه يفت باللرق سخاء. ولعل المرن 
هو الأصل في الباب» وما سواه فرّع عليه. 

بسنا الوق ة لفتحا : الواهكة ق تدع وااسغيريا ارق وغايت القيلة 
والغبية إلبينا موق محذفه الباء, 

التاق روتكيه عفر ثوفة, والرنة» الحا اليضات اكالنا 
تّنسَبء والجمع تون :وف أى 'زيده أن العرت طول فلآن يعبر عل قوف أ 
يتفضّل عليهم - ٠١1‏ - ومازن: إشتقاقه من شيئين: إمّا من بيَض الفل, وهو يسمّى 
مازناً.:وإما من المرن. وإثا من قوطم يعمرّن على قومة: 
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من د ا 


لساءالمزنء الأبراع فى طلب الحاجنة: مرخ فِرّن متا وروم وقرّن +«مضى 
لوجهه وذهبء ويقال: هذا يوم مَزن: إذا كان يوم فرار من العدوٌ. والقرّن: أي تّرى 
لنفسك فضلاً على غيرك ولستٌ هناك. 


1-0 تطبيق - سرياق - مَرْنا ‏ عادت و حال. 


أو الأمل الواشه ف اماق هو السحاي: ولا كاف المضاب خضاث 
وتطومكاف و عا البياض :+ الآغناءة الاعطاء والبيفات وسرعة المركة والذهات 
من مقابل الانسان, واستفاضة الأراضى والنباتات والأودية منه: فتطلق المادّة على 
هذه المعاني على الاستعارة. 

وأَمّا مفهوم العادة والحالة: فأخوذ من السريانيّة. 

والفرق بين المزن والسحاب: أنّ الأصل في السحاب هو سوق وجرٌء ويطلق 
السحاب باعتبار اتخراره:مقبسطأ فق القضا. 

والغلة البيضاء: فيطلق علبها المازن» باعتبار سرعة الحركة والذهاب وكونها 
بيضاء. 

ولا يصمٌ أن نقول بأنّ الأصل في المادّة: هو سرعة الذهاب لوجهه. أو رؤية 
الفضل والإفضالء أو الإضاءة, أو المدحء أو الملأً: فإنّ هذه مفاهيم عطاق قافنا 
إلى أَنَّا لم تستعمل في القرآن والمستعمل هو الزن بمعنى السحابء فيكون حقيقة على 
المبنى . 

أَفوَأيعٌ اماةالذى تفديون عانم ادزهرنين الموآء فخ الأرلوة .ذه هد 
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١٠‏ مسح 


ذكر الزن إشارة إلى تبخير الماء ث#تجمّعه في الفضاء بصورة السحاب, ثم" حركته 
إلى موضع منظورء ثم نزوله بصورة المطر وتصفيته في الجبال بالرسوب. 

وهذه أسباب طبيعيّة وأمور قد رتّبها الله تعالى في تحصّل الماء المشروبء. وهو 
يتوقف على نظم بديع في خلق العالم من السماوات والأرض واطواء والجبال والأودية 
والريجح والحرارة والبرودة والشمس والقمر وخصوصيّات موادّها وكيفيّة خلقها ونظمها. 
وكلٌ بيد الله تعالى, ولا تأثير لنا ولأعمالنا في هذه الجريانات الجارية الطبيعيّة. 


فيد ١‏ 
مغنيا مسحت الشيء بالماء مسحاً: أمرزت اليد عليه. قال أيؤؤية: المسم 
فيكلام العرب يكون مسحاً وهو إصابة الماء. ويكون غَسِلاً يقال مسحت يدي بالماء 
إذا قتلك يدت واماف إذا اعسباك. وه قرله ال وانقيعوا يزيت 
وأرجلكم فالمراد بمسح الأرجل غسلهاء فالمسح مشترك بين معنيين» فإن جاز إطلاق 
اللفظة وإرادة المعنيين حقيقة أو يحازاً فلا كلام وإن قيل بالمنع فالعامل محذوف. 
ومسحت الأرض مسحاً: ذرعتها: والإسم المساحة. والمسح: البلاسء والجمع مُسوح, 
والمسيح: عيسى بن مريم (ع). معرّب وأصله بالشين. والمسيح: الدجّال صاحب الفتنة 
العظمى, لأنّه مسح أحد شقٌّ وجهه ولا عين له ولا حاجب. ومنه درهم 10 

أطلسن, 
مقا -مسح: أصل صحيح. وهو إمرار الشيء على الشيء بّسطأً. ومسحته بيّدي 
مسحاً ثم يستعار فيقولون: مسحها: جامعها. والمسيح: أحد شقٌ وجهه مسوح لا 
عين له ولا حاجب, ومنه سمي الدجّال مَسيحاً لأنّه ممسوح العين. والمُسيح: العرق, 
ونا سمي به لأنّه مسح والمُسيح: الدرهم الأطلس كأنّ نقشه قد مُسح. والأمسح: 
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مسح ه١١‏ 


الكان المسقوى كات قد شيم, والدم يكرن بالسيقه أرضا عل بجهة الاعارة: 
ومّسح يده بالسيف: قطعها. وعلى فلان مّسحة من جمالء كأنّ وجهه مُسح بالجمال 
مسحاً. ولذلك سمي المسيح عليه السّلام مَسيحاً. ويقولون كأنّ عليه مسحة مَلّك. 
وادائع ب الدرانت» لراقيا ممع باادعن. 
قع - (ماشّح) دمن ومسّح بالزيت تقديساً. وقاس الأرض بالخيط. 
قع - (مشِيحا) (اراميّة) المسيح المنتظر. 


30 
.. 3 


والتحقي 


أ الأصل الولعن فى الماكة مو إنرار عى مغل فى أخو بق الملنه مبواء 
كان باليد أو بعضو آخرء وسواء كان النظر إلى إذهاب شبيء في الماسح أو الممسوح أم 
ية. 


2 


والمش : مجرّد لصوق بينه) بإرادة وإحساس ام لا. 

واللمس: يعتبر فيه الإاحساس. 

فلابدٌ في الأصل من لحاظ الإمرار واللصوق معاً. وإذا فقد أحد القيدين يكون 
استعارة وتجورا. 

ومن مصاديق الأصل: مسح اليد على عضو من الأعضاء ماء أو يحرّداً. ومسح 
الأرض وقياسها بأىّ شيء. ومسح الدرهم حقٌق يكون أملس؛ ومسح العين والوجه 
عق يكرن وخا ويسم البدن بالزيت والقطن ومسع الأرض وتسويعيها: 


وأَمّا المسيح عيسى عليه السّلام: فالكلمة مأخوذة من الآراميّة والسريائيّة. 
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كوا مسح 


وكان المسح بالدهن المخلوط بالعطرمتداولاً بين العبريّين وغيرهم, للتشريف والتقديس. 

ونشير إلى مطالب تذكر في القرآن في القران الجيد بعنوان المسيح: 

١‏ - يستفاد من موارد إستعمال كلمتى المسيح وعيسى في كلام الله المتعال: أن 
عيمى ادم أضلء له خليه الشلاه: والمسيم إسم ثانوئ أو لقبء .ولذا ترق استعبال 
الأول في موارد الإشارة إليه من دون نظر إلى جهة أخرى. كما في خطابات الله عر 
وجل 

وآتينا عيسى ابن مَرٌْ البيّناتِ وأيّدناهٌ بروح القدس - ؟ / 80. 

إذ قال الله يا عيسى إن متوَقّيك -” / 00. 

وإذقان الدياغيس ابن كي أ أنت فلت للثاين | تعد وفى .1/5 

أو في موارد يكون النظر إلى نفس وجوده. كما في: 

وها أرق فويس وعيس وها ادل اللتلون ارج 

فلا أَحسٌ غيسى متم الكفرٌ قال مَن أنصاري -" / 51. 

إن مثل عيسى عند الله كمَثَلٍ آدّم 7 / 05. 

وإذ قال عيسى ابن مري يا بني إسرائيل - 7١‏ /. 

فالنظر في هذه الموارد إراءة نفس وجوده. من دون قصد إلى تجليله وتعظيمه 
وترفيع مقامه. 

وأا استعمال المسيح: فيكون في موارد يكون النظر إلى تحليل وتعظيم وحفظ 
مقام, كما في: 

إذّانه تشرك بكلمة مده سل امس غيسى ابر قوع - 26/7 

اماللسباعيسى 2881 تسول ال وليه 1 الا 
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وقرقم إثاسانا نس عب اب قنع زسول الله ؛ / /ا6١.‏ 

فيلاحظ فيها جهة التجليل والتشريف. 

”بالمسيع من كان مقصناً بالمسص» وهو أعمٌ من الممخ الروخاق والاقاضة 
المعنويّة. ومن المسح الظاهريٌ البدنى. 

ما المسيح الروحانّ التكوييّ: فهو المستفاد من آية: 

إ5الله شرك بكلية دعة امه الكسح عيس 40 


فار البشارة الاطعة مسعرقيا ١‏ العبوية كاعم قتل اله وات تمومفات 


كان مستعملاً في ألسنة الأنبياء. فني إِشَعِياءَ  :١ / 7١‏ 

يَوَح السيق الرث خل) لآ الرثٌ سفكى لابق المساكيق أرهلى لأعصب 
مُتكسِري القلب... لأعطيهم جمالاً عِوَضاً عن الرّماد ودُهن قرح عِوَضاً عن النّوح. 

مضافاً إلى أن حقيقة ممسوحيّته راجعة إلى كونه كلمة منه, فهو النور المتجي 
والآية الظاهرة المنبئة عن صفات الله عر وجلّ. 

وأما المسح البدني: ففي قاموس الكتاب ‏ مسح: يراد منه مسح بالزيت وضمائٌه 
إنساناً يجعل في خدمة الله 507 وكان هذا الأمر معمولاً به في الشريعة الموسويّة, 
وكانوا يمسحون بالأدهان المعطّرة في موارد السرور والفرح وفي الأعياد وفي الطيكل, 
ولا سما يمسحون الأشبياع والسلاطين والكهنة. 

٠١‏ يُبشّرك بكلمة منه: التعبير بتعلّق البشارة بالكلمة دون المسيح, إشارة إلى 
المقام الأسنى والوجود الروحانيّ الرفيع والمظهر التامٌ اللاهوقّ المتجل في الظاهر. 
وهذة الخصوصيات غير مبتقادة إذا علق المشير بالمسيح يعتوان الأمر» .وسيق 
توضيح الكلمة في عيسى . 
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ففي التعبير إشارة إلى أهمّية البشارة وخصوصيّتها. 

-إذا كان النظر إلى تعظيم وتشريف فقط: وكان الإستعال في مورد وجود 
قرينة مشخّصة: فيحذف إسم عيسى وأمّه فيقال: المسيح ابن الله. لن يستنكف 
المسيح أن يكونّ عَبْداً لله. أو يحذف إسم عيسى فقط فيقال: إِنّ الله هو المسيح ابن 
مريم . ما المسيح ابن مَرْيم . 

ىا أن التعبير بإسم عيسى يحوداً كذلك - إن مثّل عيسى عند الله . ومن نوح 
وإبراهم وموسى وعيسى . 

فهذه أمور جارية على ضوابط المكالمات العرفيّة. 

ه ‏ لَقَد كَفَرَ الّذِينَ قالوا إن الله هو المسيحٌ ابن مَريم - 0 / 17. 

وقالت التُصارى المسيح ابن الله - ؟ / 0. 

لن يستنكف المسيحٌ أن يكون عبدالله -؛ / 177. 

قد ثبت في محلّه أنّ الله تعالى لازم أن يكون حيّاً بذاته وفي ذاته وغير متناه 
وغير محدود, وإلا يلازمه الفقر والضعف والإحتياج والإنتهاء والحدٌ. 

ومن كان مستحدثاً ومتجّماً ومتحؤلاً وحدوداً وحتاجاًء وهو في ران مويه 
غير مستغن بذاته وغير قائم في ذاته. بل حتاج إلى الاستعانة بالأمور المادّية 
والروحانيّة من المكان والطعام والشراب واللباس والعشرة وحفظ صحّة المزاج وسلامة 
البدن والعبادة والخضوع والخنشوع والدعاء والمناجاة: فهو عبد مخلوق محدود ضعيف» 
ونراجه وخلقه يتعضى العبودتة والطاعة. 

شبيية الألوفة إل الوق المجادك اعدو أن عق كام ا خلال وجيل 
وانخراف عن الحقٌّ. 
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مسح 1.9 


5 - قل قن يملك مِن الله شَيئاًإن أراد أن يلك المسيح ابن مريم وأمّه ومّن في 
الأرض غنيعا وله كلك الشئوات والأرض - ها 

هذا تتمّة الآية السابقة, وردٌ على اعتقادهم بأنّ الله هو المسيح. فإنّ الله عر 
وجل هو القيّوم الحيط القادر المطلق, وبيده أزمّة الأمور وهو على كلّ شيء قدير, 
والمسيح ابن مريم رسول وعبد خاضع تحت حكمه وقيُوميّته وسلطانه. فكيف يصمٌ 
القول بألوهيّته. 

فالقول بأنٌ المسيح هو اله أو أنّه ابن الله أو أنّه أقنوم وأصل من الأقانيم الثلاثة: 
اله وروح القدس والمسيحء أو الله والمسيح وأمّهء أو غير ذلك من التخيّلات الواهية: 
كلّها فاسدة وعلى خلاف الحقٌ والبرهان القاطع. 

هذا ما يريط يوان السيس مضافا إلى .ما فلتاقت عدران عسق: 

ياأثيا الذية آضوالةا فم إى الكلاه فاشباكواء ج هك وأيديك إك اخرافق 
وَآه مُسَحُوا بر ووم بساك وأَرجُلكُم الل الكتيين .. فتيتسواء شعيدا طليا ناة هُسَحوا 
بوجوفك وأيديك غنهبه 7 

الغسل يقابل المسح, ويعتبر في الوضوء غسل الوجه واليدين» ومسح الرأس 
والرّجلين. وفي التيمّم مسح الوجه واليدين. 

ولازم في عسل الوجه واليدين وفي مسح الرّجلين: الغسل والمسح بقام هذه 

فيحمل كلّ من هذه الأعضاء والقّسل والمسح: على معانيها العرفيّة المسلّمة 
المتيقّنة» إلا أن يقيّد بحدٌ معيّن. كالمرفق والكعب. فيراد من الوجه والرجل: ما يتراءى 
منهما عرفاً. وهو الظاهر المقراءى منهما في الخارج . 
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١٠‏ مسخ 


إن ما يذكر منها بحرف الباء الدالٌ على الربط: يدل على تجرد تحقّق الربط 
وضدق اللسع بالرأس فق الوطوس: وسح الويعه واليد ق التيقى إجالة. تلاق ما 
يذكر مفعولاً بدون واسطة حرف: فيلزم الإستيعاب عرفاً, كما في غسل الوجوه 
والأبد؛ ومسح الأرجل إلى الكعبين - راجع الكعب. 

ولا يخنى أنّ قيد المرفق والكعب راجع إلى الموضوع وهو اليد والرّجلء لا إلى 
الحكم وهو الغسل والمسح. 


فالاية برهان قاطع على ما يعتقد فقهاء الشيعة. 


مس : 

مقا -مسخ: كلمتان: إحداهما _المسخ وهو يدلّ على تشويه وقلّة طعم الشيء. 
ومسخه اللّه: شوّه خَلقه من صورة حسنة إلى صورة قبيحة. ورجل مُسيخ: لا مّلاحة 
له. وطعام مَسيخ: لا ملح له ولا طعم. والكلمة الأخرى: القِيِىٌ الماسخيّة: تنسب 
إلى ماسخة: رجل من الأسد. 

مصبا ‏ مسخه الله مَسخاً: حوّل صورته التي كان علها إلى غيرها. ومسخ 
الكاتب: إذا صحّف فأحال المعنى في كتابته. 


مفر -المسخ: تشويه التلق والمثلق وتحويلهها من صورة إلى صورة. قال بعض 
الحكناء: المسخ ضربان: مسخ خاصٌ يحصل في العينة وهو مسخ المتّلق. ومسخ قد 
يحصل في كلّ زمان وهو مسخ الخلّق, وذلك أن يصير الإنسان متخلقاً بخُلق ذمير من 
أخلاق بعض الحيوانات, نحو أن يصير في شدّة الح رص كالكلب. وف الشَّرّه كالخنزير, 
وفي العَمارة كالنُورء وعلى هذا أحد الوجهين في قوله -وجعّل منهم القِرّدَة والخنازير. 
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لسا -المسخ: تحويل صورة إلى صورة أقبح منها. وفي التهذيب تحويل خَلق 
إلى صورة ار مسحّه الله قردا يمشخ وهو مّسخ ومُسيخ, وكذلك مشوّه الخلق. 
وفى حديث ابن عبّاس الجان مسيخ الجنٌ. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو مسخ معنويّ للثشيء في جهة العقوبة والمؤاخذة 
الشديدة بحيث يوجب تحؤلاً فى الصورة الظاهريّة أو الباطنثة. 


فالمسخ خفيف وشديد: أمّا الخفيف فهو حصول تحوّل وتغيّر في الصورة 
الباطنيّة البرزخيّة للإنسان في نتيجة الأعمال السيئة وبواسطة تجلي الصفات الخبيثة 
الظلانيّة. فيتحوّل باطن الإنسان على طبق ما في قلبه من الصفات الحيوائيّة. 

وهذا المسخ والتحوّل الباطنيٌ يشاهده من أخلض قلبة وثور روه وركى 
نفسةء بثور الإجان واليقين. 

وأمّا المسخ الشديد التامٌ: فهو حصول تحوّل في القلب ثم ظهوره التام في البدن, 
فيتأثّر وينقلب البدن وصورته على وفق القلب. 

وهذه أمور مشهودة مسلمة لذوي البصائره بل من الجريانات الطبيعيّة القهرية: 
ولا ينكرها إلا الحجوب الجاهل. 

ثم إِنّ تحقّق المسخ الكامل في الخارج إنما يقع بأمر الله وإرادته, فإنّه تبديل في 
خلق الله وفي الخارج ويحتاج إلى أمره. راجع القرد. 


ولو نّشاء لَسَخْناهُم على مكانتهم فا استطاعوا مُضيّاً ولايّرجعون -“38/7. 
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1 مسد 


أي نحوّل صورتهم على وفق ما كانوا عليه في الباطن ومطابقاً سيرتهم وما في 
قلوبهم. فإذا مُسخوا وكانوا على صورة غير صورتهم الظاهريّة : فيتوقف عيشهم في 
الحياة الدنيا ولا يمكن هم إدامة برتاحهم الذي كانوا عليه من المعيشة الحيوانية ولا 
يتمكّنون من الرجوع إلى سوابق حالاتهم ومعايشهم الماضيّة ولاينفعهم الندامة والتنبّه. 

فاللازم أن يتوجّه الإنسان بأنّ المسخ الخفيف الذي هو مبدؤه وحقيقته أمر 
مسلّم مشاهد. وسيظهر ويتجلى يوم ثبل السرائر فا لهُ منقوّةولاناصر, حقٌ يرجع 
الها مقن نع نان عيضه ار ستع ن إداية سياتة. 

وهذا نوع من امجازات, وحقيقة إنعكاس أخلاق الإنسان وأعماله صالحة أو 
طالحة فى نفسه - 

فن يعمل مثقالَ ذَرّة خَيرا ير ومّن يعمل مثقالَ ذَرّة شرا يرَّه. 

يراد إِنّ الإنسان يرى ما عمل من خير أو شرّء فهو يرى نفس الخير والشرٌّ 


من عا عوائين الرافءوفية الدراه 


مسد : 
خريد الفغل يوالم هيل اقيق" زيار الأبل. وامرا# مسودة: حدواة املق 
كالحبل المحسود: غير مسارخية. وعبارة يعضبم فى أضله أثه الفعل. والمسد+ الليف» 
لعن شاف أن تفل الخيل:. 

قيعا ب المقدةة الللشوه كال ععيل عن مسد لمكن انض سحي من لكيه أن 


خوض يوق يكوو مق خليد القيل افق ادنارهاء وقفوث الخيل اشرو كخرا: 
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١١1 مسد‎ 


أعدث قله ووجل فسوود. وحار جمية المثن والفضب :اذل وال زه و 
مسودة. 

ليا بلقل ليق ابن سيد | اد هيا عون لاا او حوصن أو شك اي 
أو صُوف أو جُلود الإبل أو جُلود أو من أيّ شيء كان. 

ترفك تطيق - شرياق دمازدا ذطنات اد لقخرنا: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحبل من أيّ شيء معمولء والمسلّم هو الحبل 
من ليف نخل أو خوصه المعمول في الحجازء وأمًا التعميم: فإنّ اللغة مأخوذة من 
النبرياقاء والخبل المتداول قبابين أهل السام ونا ولف هو المطلق: 

وامرأثهُ حََالَةَ ا حطّب في جيدها حَبْلٌ مِن مَسَّد  1١١‏ / 0. 

التطب: ما يتوقّد إِمَا ظاهراً أو معؤع. والجيد: القدّام من العُّنق وهو ما فوق 
الصدر, والتبل» فى ءظويل ميك يتوشل إلية. 

وهذا الحبل في قبال الآية: 

واعتصموا يحبل الله جميعاً. 

والتعبير بكون الحبل في العنق: إشارة إلى ربط العنق ومحدوديّته وشدّه بحبل 
من ليف وأمثاله ضعيفة في غاية الضعف, فى قبال التعلّق والإعتصام يحبل الله الْذي 
لا انفصام له. 

وحقيقة هذا الحبل هو التعلّى بالدثيا الى عى متحؤلة وائلة لذ اعماد ميا بوجده 
وهذا ينتهي إلى الكفر بالحقٌ. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





15 مس 


ولايخف أنّ التعلّق بهذا الحبل الضعيف هو الموجب لأيّ خلاف وعصيان 


ين 


مس : 

مصبا - مسسته من باب تعبء وفي لغة من باب قتل: أفضيت إليه ببدي من 
غير حائل. هكذا قيّدوهء والإسم السضء. ترشن إمراقة كشا وضيساً: كناية 
عن الجباع: وماسّها مماشة كذلك. ومست الحاجة إلى كذا: ألجأت. وماسّه مماسشة 
ومعان ء يطل مه اهادي 15 بواحد لاخر وم الات عسدار اصنابه 
ويتعدى إلى ثان بالحرف وباهمزة فيقال: مسستٌ الجسد بماءء وأمسستُه ماء. 

مقا مس : أصل صحيح واحد يدل على جسّ الثيء باليد. وميسته أَمَسّهِ, 
وربًا قالوا مشست أمشل. والمعسوس: الذي يه كش ء كأن الجن مشعة. والمسوش 
من الماء: ما نالته الأيدي. 


أن الأضل الواحد فى المادّة: هو إصابة فى لمن سواء كان بإرادة وإحساس أم 
لا: وسواء كاخ باليد أو بغين ذلك. وقد سبق ق اللمسن والمسم الفرزق بيثها . 

فالمش لا يدل بأزيد من هذاء فإذا أطلقت المادّة يراد منها مطلق مفهوم إصابة 
تي+ في لمس. 

فالمس المطلق -كما في: 


فى كتاب مَكنون لا سه إلا المظَهّرون 51 / 8/. 
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مس ١١6‏ 
أي مس بالبدن أو اليد أو بالقلب وبإرادة أو بغيرها. وإن كان الظاهر هو المسّ 
بالقلب وبالارادة والاحساس. 
والمس المادّيّ كا فى: 
فين ل يبد فصيام شّهرين متتابعين من قبل أن يّتاسًا - 08 / 6. 
القاش من الزوجين يراد منه الجماع. وهذا كناية والكناية حقيقة وأبلغ من 
التصريم. 
فالماذة ليست مع الجاع بل تعمل فية كناية كا فى سائر الموضوعات 
المستقبحة ذكرها عرفاً. 
والمش المعنويّ -كا) في: 
قسكة آياء ونا تكتاين لوب 0٠+‏ /7/". 
فإنّ ما يس الله ليس بأمر جسمانيّ. 
والأعمّ منهها -كما في : 
وإن شك اللايطلر فللا كحاشق له الأاهو ‏ +317 
أعمٌ من ضير مادّيٌ أو ضر معنوى. 
والمش في عوام الآخرة -كما في: 
لح تقها الاق إل أياما معدردات - 17 
يشم متاعذاب ألم 48/1١١‏ 
على ما يناسب تلك العالم. 


والمش في الخير -كا في: 
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ولذامنة انق ذرعا_ عا را 

إن لح كح للوت_ مر م 

ففي الإصابة واللمس لا فرق فيه بين الخير والشرٌ. 

وإذاسكق الأساة الك كعانا لخد أ فاعياً أرفاناً- 1/1 

وافاسق اذاو سك كنا 300 اتييية الددت عار سا 

وإذا مَشَكُم الطْدٌ فى البحر ضلٌ من كدغون إل إيام- 07/10 

ندل الآياث الكرعة على أن الإنسان يتوجه إلى الله تعالى ويدغوه إذا كان في 
ضرر في بدنه أو ماله أو عنوانه, فإنّه حينئذ يرى نفسه فقيراً وضعيفاً ومسلوباً عنه 
القدرة والقوّة والغنى, فيتوجّه قهراً إلى مبدأً القوّة والقدرة ويستعين منه في رفع فقره 
وابتلائه. 

وهذا بخلاف ما إذا رأى نفسه في نفع وغنى وقوّة وسعة؛ فيتوجّه إلى نفسه 
ويطغى في أعماله. بل إِنّهِ إذا تبدّل حاله بعد الضرٌ خيراً وسعة: فينسى فقره وابتلاءه, 
ويطغى ف العمل والقول» ويرى النعمة والرحمة له باإاستحقاق: 

ولئن أذقناه نَعاءَ بعد ضَرّاء مسّنْه ليقولّنٌ ذهب السّيّئاتُ عن إِنّه لفح فخور 
٠ ١/١١‏ 

وإذا أذقناه رحمة منّا من بعد ضيرّاء مسته لَيقولنٌ هذا لي ... وإذا أَنعَمنا على 
الأفساق أطكنق ونان عاب وا ةأ كه الك قزر علو قري د 6/11 

فإذا مسّه الشرّ والضرر وعجز عن رفعه: فيرى نفسه عاجزاً بالطبع وضعيفاً 
ومحتاجاً وفقيراً. فيدعو الله بلسانه وقلبه في رفعه. 


ثم إن الضرٌ المصيب للإنسان على ثلاثة أنواع : 
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١‏ - الطبيعيٌّ: وهذا ما يصيب الإنسان في أثر الجريان الطبيعيّ ونظم العام 
المحمسوس الجسماني من دون أن يكون للإنسان قدرة في دفعه, فإنٌّ الإنسان مقهور 
تحت النواميس الطبيعيّة والقوانين الفطريّة وضوابط عا المادّة ونظمها. من ال حرراة 
والبرودة واختلاف الحوادث الجارية ومضيق عا الدنيا وحدوديتها والتنازع والتزاحم 
في متاعها والتجاوز والظلم إلى الناس وإضاعة الحقوق والحدود فما بينهم. 

١‏ -الضيرٌ المعنويّ : وهو ما يصيب الإنسان في أثر إجراء أحكام العدل والحقّ 
وحفظ الحدود والحقوق المعنويّة الروحانيّة وبلحاظ رعاية مصالح العباد ومفاسدهم 
وبالنظر إلى سعادتهم وكالاتهم النفسانيّة. تكوينياً أو تشريعيّاً فرديّاً أو إجماعيّاً. 

فالإنسان واقع في محدودة هذه التكاليف والضوابط الإهيّة وفي مضيقة هذه 
الأحكام الروحانيّة. وهذه الحدوديّة توجب إبتلاء في ظاهر الأمرء وحروميّة في بعض 
الموارة بالنسبة إلى مشتبيات التفسن. والمناقع الفردية المادية. 

"_الضيرٌ الحاصل من الخلاف: وهو ما يصيب الإنسان في أثر خلاف وعصيان 
عن القسمين المذكورين: الطبيعيّ , المعنوي. 

فإذا خالف الإنسان وعصى في قبال هذه الوظائف والضوابط المقرّرة في 
العامين: فهو يقابل نظم العامين وضوابطها الَتى قد قرت من لدن مالك السّهاوات 
والأرض. فتلحقه آثار هذه الخالفة والمقابلة, و يتبعه ما فمها من العقوبات الظاهريّة 
والباطنيّة. ويكون نحروماً عا في الإطاعة والإنقياد من الحسنات. 

فظهر من هذه معنى حقيقة الرضا والتسليم والعبوديّة والطاعة: 

| 3ٌالأنميان كلق قلوعا إذا عقة الذة جروعا ,إذااعقة لقا مارفا 71/٠‏ 


2 5 لي ه 
إن تششكو كفده تقرش 1/8 
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١16‏ مسك 


ولةاتكنرا إل النية ظلثرا فك الثان- 3 
إن يَنْسَسْكُم قَْحٌ فقد مَسٌّ القَؤم قَْحٌُ مِثْلّه ‏ 7 / .١11١‏ 
هذه إشارة إلى التخلّفات. 


مسك :+ 

مقا مسك: أصل واحد صحيح يدل على حبس الثيء أو تحبّسه, والبخيل 
ساقم والاساك الكل ركذا لاوا لسابو اسيك النشيل اها وريد تمكه 
إذا كان لا يعلق بشيء فيتخلّص منه. والمْسَك: الشوار من الذّيل» لاستمساكه باليد: 
الواحدة مَسّكة. والمّسّكة من البثر: المكان الصّلبٍ الّذي لا يحتاج إلى طَلْ. لأنّه 
عا نافريوما هد عفه المساكامع الطببي 

مصبا - مسكت بالشيء مَسكاًمن باب ضدرب وقسكت وامتسكت واستمسكت 
فغق أخذات يه وتعلقت واعتضمت , وأمسكقه بيذي إنساكا :قرضهه باليد؛ وامسكت 
عن الأمر: كففت عنه, وأمسكت المتاع على نفسبي: حبسته, وأمسك الله الغيث: حبسه 
ومنع نزوله. واستمسك البول: انحبسء والبول لا يستمسك لا ينحبس بل يقطر على 
خلاف العادة. والمسك: الجلد والجمع مُسوك. والمسكة من الطعام والشراب: ما 
ساف الرفق» وليين لأمر شيكة, اق أضل اتدؤل عليه بوليس لداشيكة أي عقل؛ 
وليس به مُسكة أي قوّة. والمسك: طيب معروفء وهو معرابء والعرب تسميه 
امقيس 

احياء انكر ره المسك و افران غوال يسك غرال المسيك: وهو حيوان 
مجتر له أربع معدات وليس له قرون ولا ذيلء وله وبر خشّن غليظ يكاد يشبه 
الغنوافه والمنك إفراق الذكر.ولا ثفرزه الأ بويكون ى كس هشان)» وهى رسكن 
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فستك 5 


التبّت وسيبريا والهند وأواسط آسيا عموماً. ويكثر في الصين, وأجود أنواعه في 


010 د - موشكا - مِسك. 


أن الأصل اك ل ا توقياف شىء غسن 
الاوسال والاطلاق والتسرم+ مع عه وسوان ادر بع أن الامساك يقابل 
التسريم. والإمساك جعل شيء متمشكاً ومرتبطأً ومتعلقاً. 

ومفاهم القبض والتعليق والكفٌ والأخذ: إذا لوحظت فبها قيود الأضل: فهي 
من المصاديق, وإِلّا فتكون تَجوّزاً. 

وأما المممك» عع ها يكون فى كنس تحت جلد من الغزال المقضوصن .فيا بين 
معدته والعضو التناسليّ منه: فهو مأخوذ من السريانيّة. 

نشاف إلى أن هذا المسكامعاق وعقوظ ومضبوط فى مله 

فالامساك: هو حبس وحفظ مع قيامه بالفاعل, والنظر فيه إلى جهة الصدور: 

الطلاقٌ مَرّتانٍ فإِمُساكٌ بمعرونٍ أو تسريم بإحسان ‏ ” / 579. 

وإذا طلّقتم النّساء فبَلغنَ أجلّهنٌ فأميكوهنٌ بمعروف أو سَرِّ حوهنٌ بمعروفٍ 
ولالميكرفة غراراً_ + جم 

وماعلمة من المرارع د فكلوا فا أمشكن عليكيب ه 17. 

والقسيك: هو الحبس والحفظ متعلّقاً بالمفعول, والنظر فيه إلى جهة الوقوع: 
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والذية شك بالكناب وافاه | الظلرة بار 1 

أي يحبسون ويُقِيّدون أنفسهم بضوابط الكتاب, وهذا معنى تحقّق القسّك 
بالكتاب: أي حبس النفس وحقظه على طبق الكتاب. 

والاوي الطاب عضول التحيسن والحتظ: 

فن يكفر بالطّاغوت ويؤمن بالله فقد استمسَكَ بالعُروة الوثق ‏ ؟ / 105. 

أي ظلب صول: القنلاك والدنين لنفسه بوسيلة العروة الوكق: 

أم اناه كتارا مين قله قزم به ايكون 1/7 

أي أيتمشكون بكتاب نازلء مع أنّ الكتاب لم يغزل عليهمء فلا يتمسّكون في 
بزناع صاقو وأنووهي ١‏ باهي اسن ونا يشحتروق ١ن‏ الوظقة الواجبة 
الانسانيّة هم هى الاستمساك بالوحى. 

وهذا الإستمساك بالوحي وظيفة لكل مؤمن معتقد في أيّ مرتبة ومقام؛ ولو 
كان في مقام النبوّة قال تعالى : 

فاستمساك بالّذيأُوحَِإِلِيكَإِنّكَ عَى صراط مُستّقِي وِنَّهُلَذِكدٌ لَّكَ ولقومك 
توق نانوك 1/16 

46 الامساك يدل على التحمّق: والامتساك على اخعار الحبسء والتحئس 


على إظهاره. والإستمساك: على طلبه. ففى الأوّل: تحقّق واقع, ثم بعده الإمتساك, ثم 
بعده القشك, ثم الإستمساك الدالٌ على الطلب حقٌ يتحقق. 


ختاقد شك وق ذلك فليشاكس المفافسون - عل / ا 


المير برتسم إل الرنسيع السقوء: والزسيق القرات الضاق الخالض. 
والمختوم: البالغ إلى القاميّة والمنتهبى في كال الشيء. والختام مصدر من الخاتمة, أي في 
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مين 1 


خاقته مسك ليكون الشراب معطراً. وهذا في قبال سائر الأشرية والمشروبات الراسبة 
فياه فيا من الزوائك, 

وهذا إقنارة إل كال عفاء :ذلله الرسيق وخلوضه فيك ل يرس مله بعد 
العرب إلا المسكفغلط ذلك الرحيق هو المسلك. 


مسى : 

مصبا ‏ المساء: خلاف الصباحء وقال ابن القوطية: المساء ما بين الظهر إلى 
المغرب» وأمسيتٌ إمساءاً: دخلت في المساء: ومساه الله يخير: دعا له: كبا يقال صبحه 
الله . 

مقا مسبى : كلمتان متباينتان جدّاً: الأولى ‏ زمان من الأزمنة, وهو خلاف 
الإصباح» يقال أصبحنا وأمسينا. والكلمة الأخرى: المي : أن يُدَخِل الراعي يده 
في رحم الناقة يٍسط ماء الفحل من رحمها كراهة أن تحمل. 

لسا ‏ مّسوت رحمها أمسوها مَسواً. الجوهري: الممي: إخراج النطفة من الحم . 
ابن الأعراىةدشى كش فيا إذا ساء يخلقه يعد كسوه ريسا وأستن .ومك + كله 
إذا وعدك بأمر ثم أبطأ عنك. والمساء ضدّ الصباح. قال سيبويه: قالوا الصباح والمّساء 
كما قالوا البياض والسّواد. ولقيته صباح مساءً: مبيّ؛ وصباح مساءٍ: مضاف. والجمع 
أمبية ب والمنى بوالمبى كالساف والبى من المساء كالطيع من الطباع: 

فرهنك تطبيق - عبري - ماشاه ‏ كشيدن و ياك كردن. 

فرهنك تطبيق - سرياني - مشا كشيدن و ياك كردن. 

قم - (ماشاه) أنقذ من الغرقء انتثل. 
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هن ون 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو وقت المساء في قبال الصباح, فالصباح أوّل 
اليوم» والمساء آخره قبل المغربء أي زمان يعرف بالطبيعة تحوّل انكشاف اهواء إلى 
الدخول في ظلمة نسبيّة. والمساء كالصباح مصدرء والمسي كالصّبح إسم مصدرء 
والامساء بمعقن صيرورة شخص أو شيء ذا مساء. ىا ف الإصباح. 

وبمناسبة هذا المعنى تطلق المادّة على تحول في حسن الخلق وعلى إبطاء في 
الوعد. 

وأمّا مفهوم الإنقاذ والجذ ب إلى قدّام والتصفية: فأخوذ من السريانيّة والعبريّة. 

فسُبحان الله حينَ قسون وحينَ تصبحون وله الحمدٌ في السّموات والأرض 
وعَشياً وحين تُظهرون ‏ ٠1//17ا:‏ 
الساء. والكيحان مصدر كالتقران. وهو الكون خل الكق ينها عن شاط الضعف. 
والحمد: هو الثناء في قبال الذمّ. والعشاء: من أَوَّل إنكدار الليل إلى أن تشتدٌ الظلمة. 
والظهر: إسم مصدر وهو ما يتحصّل من امتداد بدوٌ النور والظهور. 

فالتسبيح والتنزيه يناسب تحوّل اليوم عل الليل وبالفكس» قإة المعؤل يدل 
على وجود ضعف وحدٌ ونقص. فالتوجّه إلى هذه التحؤّلات ينتج التسبيح وتنزيه 
الخالق عن أّ حدّ ونتقص. 

وأمّا العثىّ والظهر بمعنى تاميّة الليل وكال النهار: فهما من مظاهر الألطاف 
والنعم الإطيّة. وفيها ظهور رحمة منه تعالى في عيش العباد: فيناسب الثناء والحمد. 


وأما تقدع المساء والعشاءة:فإن الليل والظلمة أصل. ق حياة الاتسيان تسد 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





مشج 177 


الإستراحة والفراغ ولتجديد القوى حٌ يتهيّاً للعمل والمجاهدة في النهارء ولولا سبق 
الإستراحة وحصول السكون والطمأنينة في البدن وقويه: لما يمكن العمل بالوظائف 
في النهار. 

فظهر أن التسبيح إِما يكون في مورد التوجّه إلى ضعف ونقص. والحمد إِنا 
يتحقق ف موارد مشاهدة رحمة ونعمة وظهور لطف, وعلى هذا يكون التسبيح مقدّماً 
على الحمد. 


وذكر السّماوات والأرض في مورد الحمد: فَإِنّمها من مظاهر النعمة والرحمة 
لِإطيّة - ورحمتي وسكت كل قَيء. 

فللمؤمن السالك طريق اللقاء والحقّ: أن يعتبر من هذه الآية الكريمة ويجدّد 
تسبيح الله وتسبيح نفسه وتنزيهه عن كل ما توجّه إليه في اليوم والليلة, في كل حين 
من الإمساء والإصباح. 


مشج : 
مثل يتم وأيتام. ويقال نطفة أمشاجء لماء الرجل يختلط ماء المرأة ودمها. 
مقا مشج: أصل صحيح وهو الخلط. ونطفة أمشاجء وذلك إختلاط الماء 
لسا المَشج : كلّ لونين إختلطا. وقيل كل شيئين مختلطين. مَشجتٌ بينهما مشجاً: 
0 ازعل ديار 0 00 الأخلاط: 
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ينا مشج 
والأمشاج: أخلاط الكيموسات الأربع وهي المرار الأحمر والمرار الأسود والدم والمىٌ. 
الجمهرة ؟ / 47 المشج: الخلط. والمشج الواحد من أمشاج الس هكذا 


فسّره أبو عبيدة, وهي طبائعه نحو الدم والميرّة» الواحد مشج ومَشَّجٍ ومٌشيج إذا خالط 


الدمّ زبدٌ أو غيره: فهو مَشيج. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كلّ شيء حقير في نفسه يختلط بشيء آخر, 
ويقال مجموع الأشياء الختلطة أمشاجء وبينها وبين المزج والشمج والمجٌّ: إشتقاق 
أكبر. 

إنَا خَلّقنا الإنسان من تُطفة أمشاج تبتليه فجَعلناه >ميعاًبتصيراً - 371 / 7. 

التُطفة فعلة من التطف: بمعنى القطر والسيلان, أي ما يُنطف بهء والمراد الم 
من الرجل والمرأة. 

ولا يخ أنّ الإنسان يتكوّن من سلّول مركب من سلُولّين: عنطر يسمّى 
باسم (إسيرمائرٌُئيد) من جانب الرجل. وعنصر يسمّى باسم (أَوُول) من جانب المرأة 
فيْلقَم عنصر الذّكر في الأنى. 

يحصل التغذّي في ذلك العنصر الواحدء ثم ينقسم ذلك السلّول ويتولّد منها 
سلولات عل .ماق الكتب المربوطة: 

فالإنسان مبداً تكوّنه من ذلك العنصر المركّب المتغذّيء وهذه الأجزاء المركبة 
عناصر حقيرة. 


واللطف في التعبير بالأمشاج دون ما يرادفه: إشارة إلى انّ تلك المادّة الحقيرة 
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مبدأ خلق الإنسان الذي يجعل بعد سميعاً بصيراً عاقلاً ميزاً ‏ أَوّله نُطفة وآخره جيفة, 
وفي جريان حياته تحوّل ووصول إلى تام القوّة وال حسن والجمالء ولازم له أن يغتنم 
تلك الفرصة. وأذ يستفيد من تلك الموقعيّة المناسبة عملا وكلقا وعقيدة وأن يكمل 


نفسهء وهذبه ويزكيه. 


05 


معى: 

مصبا ‏ مَشى يمثي مُشياً: إذا كان على رجليه سريعاً كان أو بطيئاً» فهو ماش, 
والجمع مُشاةء ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. ومشى بالفيمة, فهو مَشَّاءء والماشية: المال 
من الابل والغنم ء وبعضهم يجعل البقر من الماشية. 

مكااافقى» اضلاى معان أحدها يدل غل شركة الاسان وغين:»: 
والآخَّر الفاء والزيادة. والأوّل -مشى مشي وشربت مَشُوَاً ومَشِياً. وهو الدواء الذي 
يشي . والآخر المشاءء وهو التّتاج الكثير, وبه ميت الماشية, وامرأة ماشية: كثر 
ولدهاء وأمقى الزجل» كثريك ماشظ 

مفر -المثي : الإنتقال من مكان إلى مكان بإرادة. ويكق بالمثي عن الفيمة - 
هَمّاز مشاء بتَمم . ويُكنُ به عن شرب المسهل فقيل شربت تفنياً وكقنواً. والماشية: 
الأغنام. 

لسا - المثبي ‏ معروف» .الاسم المكبية: وامشاو سو وسثام والمشيةة ضريا 
ف المقين إذ! فى » والمثاء :الذي فى تين النائن بالقيمة + والمعات الؤشاة وتقول 
إن فلاناً أذو مَشاء وماشية. وأمتّى فلان: كثرت ماشيته. أبو اطيثر : يمثى + يكثر: 
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هل مت 


ومشّى على آل فلان مال: تنام وكثر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ذهاب بالقدم أو بما يقوم مقامه. وسبق 
في السري: الفرق بين المادّة وموادٌ السير والسري والجري والمرور وغيرها. 

وأمّا الماشية: فتطلق على الأموال من الغنم والبقروالإبل؛ في قبال سائر الأموال 
من الغلات والتقود والأجناس: 

وأنا مفاهم الكثرة والنتاج والانطلاق: فباعتبار جريان وحركة ف مال أو 
أولاد أو في بطن إلى جانب الكثرة أو الزيادة أو النتاج أو الإنطلاق والإسهالء تَجوّزاً 

والفعل منها لازم» ويتعدّى بالهمزة أو بالتضعيف أو بحرف الجرٌء فيقال أمثى 
ومكى. الذيدا #تسعله ماكنيا 

فنهم من يشي عَلى بطنه ومنهم مّن يشي عَلِى رجا جلين ومنهم مّن يمشي عَلى 
أربع - 6؟ / 40. 

تدلٌ على أنّ المثني عبارة عن حركة وذهاب طبيعيّ في الدواب كلّ منها 
بحسب خلقته على بطن أو رجلين أو على أربع (واللّه خلق كل دابّة من ماء). وليمس 
مخصوصاً بالذهاب بقدم خاصّة. 

وأمًا الأرادة قهو أمر طبيعية ق قاطبة الأفعال من اللنيوان :ولا اختصاض لد 
ف الموردء بل المثي يصدق في الذهاب على صورة طبيعيّة وإن كان بلا إرادة. ويقال 
نه منى في حال النوم وغافلاً. والمناط على الصدق العرفّ, كالنوم وغيره. 
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ولأ نشل الآرش كنها ., واقصد في مَشيك  .١8 / 7١‏ 

انين تقوو الل اركن تمر بادك آبد #طهرة ااه اف 
السو برا ادش 11 تششرو بياب 0 

و قعل لكتركورا فشرح بدن اه 1 

فن وسائل المشي في عالم الطبيعة وجود الرجل أو ما يقوم مقامه. كاليد في 
البطش والعين في الإبصار والأذن في السمع, كما أنّ وجود النور من أسباب المشي في 
مقام الإدامة به. 

ولأ فقن ف الأرض نوا ١1‏ ا 

ويبعل لكو نورا الشوؤيه - 0ه 17 

فجاءتهٌ إحديهم! مشي على اشتخياء 78 / 70. 

الذي فشي عل الأوؤض كوي اعد 

أفن يشي مُكبّاً على وجهه أمدى أمَّن يشي سَوِيَاً على صراط مُسْتقم - 37 / 
7 

واقصد في مشيك  7١‏ / 15. 

الآيات ترشد الإنسان إلى لزوم رعاية آداب المشى + بأن يكون على بصيرة 
ظاهريّة وباطنيّة فى مشيه لا على جهل وعمى وظلمة, وأن يكون على هون وخضوع 
ولين واستحياء واعتدال, لا على تبختر وتكر وخشونة وبّذاءة وخفّة وخلاف انتظام 
وأن يكون على برنااج صحيح ونظم لازم وعلى طريق مستقي , لا على الانكباب 
والإنحراف والاختلال. 


فرعاية هذه الآداب في مقام المي توجب حصول طمأنينة في النفس , وخشوع 
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١756‏ مصر 


في الباطن, وتوجّه إلى الحقٌء وتبثل وانقطاع إليه. وحصول ملكة الورع والتقوى له. 

ولا تطع كل حَلّاف مَهين ممّازْ مَشَاءٍ بتَمهم -58/ .١١‏ 

المّه: إظهار أمر فيه فساد. والفيمة: ما يظهر من كلام أو أمر فيه فساد. والمَشّاء 
مبالغة في المشي كالحلاف في الحلف واشَّاز في ال همز. والمراد من يمشي كثيراً بسبب يم 
ظهرء أي في إشاعته. 

فالحلف آية مهانة في الرأي وضعف في التفكّر, ثم" يبلغ إلى الهمز والتعييب 
وسوء النظر والظنّ, ثم يبلغ إلى مقام العمل ويظهر في الخارج بصورة المشي في إشاعة 
الغيمة. 

فظهر أَنّ المشي إذا كان بقصد سوء: فهو محرّم وتمنوع, ومن هذا يقال إِنَّ سفر 
المعصية حرام ويم“ الصلاة ويصوم صاحبه. 

ولا يخنى لطف التعبير بالمشي في مورد الفيمة: فإنّ المئي أتم* سبب في الإظهار 
والاساعةع ولا سينا إذا كآن يد سالغه وكثر»: 

وبهذا يظهر أنّ لمشي مما له أقوى أثر عملي في أيّ موضوع يقصد.ء فلابدٌ من 
رعاية الجهات الأخلاقيّة وحسن النيّة والمخلوص فيه. 


مصر: 


نضييا سطصير #ندينة مغرو قةه والمصفر كل كووة يقسم فيها الفيء والصدقات, 
وهذه يجوز فيها التذكير فتصرف. والتأنيث فتمنع؛ والجمع أمصار. 


وهي من فتوح عمرو بن العاص في أَيّام عمر بن الخطاب. قال صاحب الزيج: طول 
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مصر 04 درجة وثلثئان وعرضها تسع وعشرون درجة وربع. 

النخبة الأزهريّة ١47‏ - قد كانت مصر من أعظم دول الأرض قَدّناً وأقواها 
شوكة وأكثرها رفاهية وثروة» وكانت مُنبعاً لجميع أنواع العلوم والمعارفء حقٌّ أمّها 
كثير من علماء وحكماء اليونان. وهي واقعة في قال قازة أفريقيا الشرق» وما هي 3 
عبارة عن واد مضيق حصور بين سلسلتين من جبال قليلتي الإرتفاع بين و0١50‏ 
قرا وكات عاتن صحراراد فنك داهن ترقا إل البسر الأتمرء والفائية فصل 
بالصبعراء أو الياذية الكرى ضيقن صيخراء لببيا: 

والأراضي المصريّة واقعة بين بحرين: أحدهما شال وهو البحر الأبيض 
المتوسّط, والآخر شرق وهو البحر الأحمر. 

تُروى أرض مصر جياه النّيل الذي هو من أعظم أنهار الدنيا وأعذيها ماءً 
يأتيها كلّ سنة في زمن معلوم فيفيض عليها بدايع خيراته. ولا يذهب إلا إذا أودع 
طينة. 

ويبلغ طول بحراه من منبعه إلى مَصبّه نحو السنّة آلاف وخمسمائة كيلومترء 
يرح من خيرة فيكتوريا فيجتاز ملكة اوغتدا © السودان © مصفر حق يضل إلى 
البحر الأبيقن المتوشط: 

والقاهرة هي أعظم مدينة في القارّة الأفريقيّة وعلى الشاطئ الشرقّ للثّيل. 
ومن بلاد مصبر: الإسكندريّة من أهمٌ المواني في البحر الأبيض. ودمياط على الشاطئٌ 
الشرقي للنيل» وغيرها. 

التعريبات الشافية 1١١ / ١‏ إن مصر اشتهرت في جميع الأعصر والقرون, 
وكانت في زمن الفراعنة معاصرة لأعظم ممالك الدنياء فلا تغلب عليها كمبيز ملك 
العجم: مكثت مدّة مائة وثلاثة وثلاثين سنة رعيّةَ لملوك العجم. وفي غالب الأحيان 
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١‏ مصر 


خرجت من طاعتهم وأظهرت العضيان» وكانت أئة البوتان #عطيدها وتعينها ‏ ولذا 
مغل هلين اسكندى لكين لوكا نه المتفى طا من لاسر والط اموس بعد 
إسكندر مدّة ثلاثة قرون أظهروا العلوم والمعارف والتجارة وعمروا البلادء ثم لا ضيٌ 
املك اعسظوييى هله اللكة لتنلطنة الروناقية :شارك عم نذة «بلذ سند كل 
مخزن رومة والقسطنطيئيّة . والحخلفاء الراشدون جعلوها من أَوّل مافتحوهاء بالاسلام. 

ودقم باصيار جرياق عيرها إن علذقة أقساء الأول بالضيه أو يلك قي 
الثاني القسم الوسطاني.. والثالث ‏ الأسفل في مقابلة الصعيدء وهو هِتدٌ إلى البحر. 


أذ الكلمة ها خوةة ين اللقاك السر ود والارامنه وخرساء وض سشيلة 3 
التكوين وسائر الكتب المقدّسة القديمة والجديدة, ففى التكوين ٠١/١‏ - فرفعَ لوط 
عينّه ورأى كل دائرةٍ الأرض أنَّ جميعها سَقْ قبلّ) أخرب الربٌ سَدومٌَ وعَمِورَةً كَجنّة 
الربٌ كأرض مصر (مِصِرّيم - في العبريّة). 

ولا كان في جمع الكلمات العبريّة يضاف في آخرها علامة - يم فلا يبعد أن 
يكون المراد من كلمة مصرّيم: جموع القطعات بمصر. ويكون لفظ مصر مستعملاً في 
قبال كل قنمة نتيا 

وقال الذي اشتراه مِن مصرٌ لامرأته أكرمي مُثواه عَسى أن يُنفعنا أو نتّحدَه 
وَلداً- ١١1/؟5.‏ 

فليا دكلواعل يرست آوى اليه أبوثه وفال أدخلوا مص إن شاء الله آمنين ‏ 
5٠١/1‏ 
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مصر سنا 


قال ابن الوردي ١1/١‏ ولد ليعقوب يوسف وليعقوب إحدى وتسعون سنة, 
وفارقه وعمره تمان عشرة سنة, وافترقا إحدى وعشرين سنة؛, واجتمعا بمصصر وعمر 
يعقوب مائة وثلاثون سنة, وبقيا بجتمعين سبع عشرة سنة, فعمر يوسف ل توفي 
يعقوب ست وخمسون سنةء وعاش يوسف مائة وعشر سنين, ولد يوسف من مولد 
إبراهيم لمضىّ مائتين وإحدى وخمسين, ووفاته لمضىٌّ ثلؤائة وإحدى وستينء وتكون 
وفاة يوسف قبل موسى بأربع سنين محقّقاً... وذهبوا به إلى مصير فباعه أستاذه من 
العزيز الذي على خزائن مصر. وفرعون مصير حينئذ الريّان بن الوليد من العماليق من 
ولد عملاق بن سام بن نوح. 

ونا اشقرى العزيز يوسف هويته إمرأته راعيل وراودته عن نفسها... حقٌٍ 
حبسه زوجها سبع سنين؛ م أخرجه فرعون مصر بسبب تعبيره الرؤياء ولا مات 
العريز الذي اشترى يوسف: جعل فرعون يوسف موضعه على خزائنه كلّهاء وجعل 
القضاء إليه وحكمه نافذاً. ودعا يوسف فرعونّ الريّانَ المذكور إلى الايمان فامَنَ وبق 
كلك إل واه ارقا يونا افيس ف ررس من مفيسيع يتن للق ا وار وق 
وتوف يوسف في ملكه بعد أن وصل إليه أبوة يعقوب وإخوته من ون كنعان وهي 
الشام... ومات يعقوب وأوصى إلى يوسف بدفنه مع أبيه إسحاق, فسار به ودفنه في 
الشام عند أبيه, وعاد إلى مصر وبها توق ودفن. 


حت كان من موسى وفرعون ما كانء فلا سار موسى ببني إسرائيل إلى التيه: 


لير من عله الكلات امورو 


١‏ - أن الذي اشترى يوسف هو العزيز على خزائن مصر لا فرعون: ويدلٌ 
عليه التعبير في الآيات الكرية بقوله: 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





بشذا مصر 


وقالَ الذي اشْتَراهُ مِن مِصْرٌ لامرأته ... عسى أن يُنفعنا أو نتّخِدَهُ وكَداً- ١١‏ / 
71 

والقكتها البات بدوالتيا تتبفالن اللب رده 

وقال نِسْوَةٌ في المدينة إمرأةٌ العزيرٌ ثراودُ فَتهها .7١ / ١7‏ 

فهذه التعبيرات لا تناسب مقام السلطان, ولذا نرى في مورد إحضار السلطان 
لتعبير الرؤياء التعبير بالملك: 

وقال الملك اثتوني به أَسْتَخْلِصْه لنفسي . 

؟ - وكان يوسف على الخزائن أيضاً لا ملكا -كا في: 

قال اجعَلْني عَلى خَزائنِ الأرض إن حَفيظ عَليم - ١7‏ / 07. 

قالوا يا أنّها العزيز إن له أباً شَيْخاً كَبيراً ١١‏ / 5/. 

قالرا ياآثبا العزير عشنا- ١١‏ / د 

7 -كأن يوسف موادا سنة 78١‏ من مواد إبراهي خليل الل ومتوفيا مئة 
5, وكان قبل تود موسى بأربع سنين . 

إهبطوا مصراً فإنّ لكُم ما سَأَلتم ‏ ؟ / .3١‏ 

وأ وخدا ان عن اهما تاها الرمكا بهد كوك ا ا 

ونادّى فرعون في قومه قال يا قوم أليس لي ملك مصرٌ وهذه الأنهارٌُ تجري 
ين تق د 81/117 ْ 

ويناسب هنا ذكر أمور: 

ابا الوق الروع. 5 87د موس بن غسراة ين قاس ين لاو ين 


يعقوب, بمصر في زمن فرعون الجبّارء وهو الوليد بن مصعب وهو الرابع من فراعنة 
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مضغ فل 


مصرء وقد طال عمره وكان بنو إسرائيل قد استرقوا بعد مضىٌ يوسف واشتدٌ علهم 
البلقي 

؟ -قال ابن الوردي 175 دولا ولد موسى كاق قرغون مض الوليد + قد أمز 
بقتل الأطفال... ثم أقبل (من الطور) إلى أهله وسار بهم إلى مصصرء حي أتاها ليلاً, 
واجتمع به هارون وسأله من أنت؟ فقال أنا موسى فتعارفا واعتنقاء ثم قال موسى 
يا هارونٌ إِنّ الله تعالى أَرِسَلَّنا إلى فرعون, فانطلق معي إليه! فقال سمعاً وطاعة, 
فانطلقا إليه... فلم يؤّمن فرعون ولا أصحابهء وآخر الحال أطلق فرعون لبني 
إسرائيل المسير مع موسى, ثم ندم فلحقهم بعسكره عند بحر القلزم. 

- فظهر أَنّ فرعون موسى كان هو الوليد. ويقول ابن الوردي في 15/١‏ - 
الوليد بن دبيع العملاقي: عابد البقرء قتله أسد في صيده. وقيل هو أَوّل من تسمّى 
بفرعون. وملك بعده إبنه الريان فرعون يوسف ونزل بعين شمس» م إبنه دارم» وفي 
زمانه توفي يوسف وتجيّر دارم وكفر شديداً. ثم ملك بعده كاسم بن معدان العمليق 
وقصد هدم الهرمين, ثم ملك بعده الوليد بن مصعب فرعون موسى من العالقة. وقيل 
هو فرعون يوسف وعمر إلى يام موسبى, وقيل هو من القبط. 

وعلى أيّ حال فالتحقيق في تعيين الفرعوئين خارج عن برناجنا. ولا كان 
بعث موسى قريباً من خمسين من سن وكان مولده في سنة 470 من مولد إبراهيم 
النّيّ (ص).ء فينطبق زمان فرعون موسى (ع) على سنوات 1٠١‏ إلى 0445 من مولد 
إبراهم لع1. 


مضع : 
مقا مضغ: أصل صحيح وهو المضغ للطعام ومضغه يمضغه, والمضاغ: الطعام 
مُضغ, والمضاغة: ما يبق في الفم مما ممُضَغ, والمضغة قطعة لحمء لأَنّا كالقطعة الَتى 
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نا مضغ 
تؤخذ فتمضغ. والماضغان ما انضمٌ من الشّدقين. 

مصبا - مضغت الطعام مَضغاً من بابي نفع وقتل: علكه والقة ديف 3 
فيصير لحاً وهو المضغة, سمّيت بذلك لأا مقدار ما مُضَغْ ]. 

التهذيب 8 7 18 - قال الليث: المضاغ: كلّ طعام مُُضغ. أبو عبيد: ما ذّقت 
اغا ول لواكل ألما لاقت سا مضه بوالدفة علط تللم , رقلب الاسان ضيه 
من جسده. وقال غيره: إذا صارت العلقة التى خُلق منها الإنسان لحمة فهى مُضغة. 


وفي الحديث: إِنّ خَلق أحدكم يجمع في بطن أَمّهِ أربعين يوماً تُطفة, ثم أربعين يوماً 
عَلقة» ثم أربعين يوماً مُضغة, ثم يبعث الله إليه الملك فينفخ فيه الروح. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كون شبيء ذا لوك. والفرق بينها وبين مادّة 
اللّوك والقلك: أنّ النظر في هذه المادّة إلى جهة كون الشيء في حالة مضغء وبهذا 
اللحاظ يطلق المضاغ والمضغة على ما يُضَّغ . 

واللّوك: يلاحظ فيه جهة الفاعل وكونه يضغ, وبهذا النظر يقال: لاك الفرس 
اللجام. 

والعلك: يلاحظ فيه الجهتان يمجموعاً. 

وأمًا المضغة: فهى فى الاصطلاحات القدهة عبارة عن حالة تحوّل بعد كون 
مبداً خلق الإنسان علقة, وتكوّنه بصورة المضغة, وهى حالة تكوّن مادّة اللحم كأنّه 


ع 


ضغ . 
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١ مضى‎ 


وأمّا ما يطابق تشريم الحيوان في زماننا (علم الفيزيولزي للحيوان): فإنّ النطفة 
من اليوسين: ذا للد بومسكليع بنونا سولاك تتري إل شكل كارو لاد 
شبيا بالعلقة ,ثم تنتهي إلى شكل فيه سلولات في جدار خارجي -إكثليرم ‏ وتدكؤن 
منها الجلد والأعصاب وأعضاء الحسش. وسِلُولات في جدار داخليّ -آندٌدرم ‏ وتتكوّن 
منه العضلات والعظام والدم. 


ب 


يا ها الا إن كُنتم ني رَيبٍ مِنَ الث فإنا خلقناكُم من ثراب ثم من نطْفَة #4 
من عَلَقَةِ مأ من مُضْعَةَ حُلَقَةِ وغير مخلّقة 92" هو 


سن 522 1 ا قور ا 11 


نم حَلَفُنا التُطفة عَلَقََ مَخَلقنا العلقَةَ مُضفّة فَخَلَفُنا الضفَّة عظاماً تكسونا 
العظامَ لحماً ‏ 7 / .١5‏ 

في رّيب: من جهة الخلق الثانويّ وإعادته بعد الموت. فإنّ الخلق الأوّل ا هو 
من مبدأ القراب ومن النطفة والعلقة الى هي أدون الأشياء. ولم يكن له سابقة وتقدير 
وتصوير, وإِمًا التقدير والتصوير قد يظهر في مرتبة المضغة, أي في مرحلة اللحم والعظم 
والعروق والأعضاب والحلد, 

مخلّقة: التخليق لمبالغة الخلق ويلاحظ فيه النسبة إلى المفعول, والحدلق هو 
إعاد شى «اغل كلتة لقصو صا ولة عدي من لطع عل كوي لتيل قد 
تكون غير مخأقة إِمّا رأساً وبالجملة أو في الجملة أو في مرتبة بعد مرتبة كونها مضغة. 

ومن التخليق بعد المضغة: خلق العظام ولبس العظام لحا -كما في الآية الثانية, 
وكذلك المراحل الخ 


مضى : 


مصبا مطى القىء عضن قضياً ومضاة بالفعم والة» ذهب. ومضيث غل 
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١‏ مضى 
الأمر طيا ‏ داوهه. ومضى الأمر قاب تنبو أمضعه» أشدس 

مقا -مضى : أصل صحيح يدل على نفاذ ومرورء ومضى يُضي مُضيّاً. والمضاء: 
النفاذ في الأمر. والمُضّواء : التقدّم. 

انا كفي الركر تهنا ونام و نقيد ا هلة راض الخشرة فل الندل. 


ومَضى في الأمر وعلى ادس شد وامر نت عليني ولطي بسبيله: مات. ومضى 
السيفٌ مَضاء: قطع . والقضي تفعّل منه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحقّق أمر ووقوعه في الزمان السابق عن زمان 
التكلّم. وقد سبق ف الزهق الفرق بينها وبين المرور والتقدّم والسبق والزوال وغيرها. 

فيلاحظ في النفوذ: الورود الدقيق على شيء. 

وق الذهاي+ الشركة عى ننظة مدي مديراً إل ديه 

وفي التقدّم: وقوع أمر أَوّلاً بالنسبة إلى أمر آخر. 

وفي السبق: يلاحظ التقدّم بالنسبة إلى اللحوق وفي قباله. 

فإذا كان الملحوظ في هذه الموادٌ: النظر إلى جهة التحقق والوقوع في زمان 
سابق: تكون من مصاديق الأصلء وإلا فتكون يحازاً. 

كا أن التعبير فى -مضى السيفٌ أي قطع:.ومضى لسبيله أي.فات.ومضيث 
على الأمر أي داومته: إلى النظر إلى جهة التحقّق فيها. 

فأهلكنا أَسَدَّ مِئْئُم بَطشأومِسّى عَفَلْ الأوّلين ‏ 29 / 8. 
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١ معلل‎ 


أي اعد فى الذين اسفيوةوا الزسل و والئل كسمن ضنة يتمق ما بكرن 
مشايهاً تامّاً في الصفات الممتازة, أي مضى ف الأُوّلين متّلهم. 

قل للَذِينَ كَرُوا إن ينوا يُغْفَدْ هم ما قد سَلَفَ وإن يعُودوا ققد مَضَتْ سَلَّه 
الأوّلين -358/8. 

وإن يعودوا إلى ما نموا عنه فقد مضت طريقتم وسنّتهم في الخلاف والعداوة فيا 
بين السابقين, فلازم أن يعتبروا من نتيجة أعماهم من الهلاكة. 

واد عام لطن طشنا عل | . عينم ... ولو نَشَاء لم لَسَخْناهم عَلى مَكائتهم ا 
امنقطاعوا عضكاً ولا ##حكون - ا رد 

أي لا يستطيعون أن يمضوا في برناجهم وخلافهم وإدامة أعالهم الفاسدة, 
ولا أن يرجهوا وينويوا عن الأتحرافات والضلال: 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد إستعمالهاء دون السبق والتقدّم وغيرهما: 
فإنّ فيها إشارة إلى التحقّق. 


مطر : 

مقا مطر: أصل صحيح فيه معنيان: أحدهما الغيث النازل من السماء. والآخر 
جنس من العّدو. فالأوّل المطّرء ومُطرنا مَطَراً. وقال ناس: لا يقال أمطر إلا في 
العذاب. وقَطر الرجل : تعرّض للمطرء ومنه المستمطر: طالب الخير. والثاني ‏ قوم 
قطر الرجل في الأرضيء إلا سن اسان الراكب القرمن غرف :به 


مصبا - مطرت السماءٌ تقطر مطراً من باب طلبء فهي ماطرة في الرحمة, وأمطرَتُ 
أيضاً لغة. وأمطرَثُ لا غير في العذاب, ثم سمّي القطر بالمصدرء وجمعه أمطار. 
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١‏ فار 


لساك الطرء املو ا لبك من السعات» والطر» قعل الطرة ومطر هي البياء 
قطرهم مَطرا. وأمطرَثئهم: أصابتهم بالمطرء وقد مُطِرنا. وناس يقولون مطرت السماء 
وامطرت معن . وامطرهم الله مطرا أو عذاباً. ويوم تمطر وماطر ومَطر: ذو مطر. 


30 
3 3-5 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو المطر بلحاظ نزوله؛ ففيه قيدان: موضوع 
الطريوارولدمة ابام هو اننا 

وسبق في الغيث: الفرق بينها وبين الغيث والحتّياء . 

فيلاحظ فى الغيث جهة الإنقاذ والإغاثة. 

وفي الحياء: جهة الحياة. ويستعملان في الماء النازل من السحاب. 

وفي المطر: جهة الفزول, فالغزول جزء من مفهومه. 

وأمّا الذهاب والإسراع: فبمناسبة سرعة النزول, فكأنّ الذاهب ينزل دفعة 
كنزول المطرء فهو استعارة. 

وأمّا قوهم في مطرت السماءٌ وأمطرته ومطرته إِنّهِ يتعدّى ولا يتعدّى: فإنّ المادّة 
من كل فعل إذا صلحت لنسبة قيام الفعل ونسبة إصداره معاً: فهو يتعدّى ولا يتعدّى, 
كما أنّ المطلر يصلح أن ينزل من السماء ويقوم به كذلك يصلح أن يلاحظ فيه جهة 
إضذار الناء والتعدى مقه. 

وأمّا الإمطار: فهو يستعمل في مقام الإصدار والتعدّيء كما في: 


وأنطدنا علي قطرا تتاف قط التذريع ا /.زه. 
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مطو و١‏ 


ولَقّد أتَوا عَلى القَريةٍ الي أفطرت مَطَر السّوء 70 / .5١‏ 

فلا رأوه عارضاً مُستقبلَ أوديتهم قالوا هذا عارضٌ تُمطرنا - 51 / 78. 

فيراد فيها إصدار المطر وإحدائه في الخارج. 

ولا يخق أن المطر غير مخصوص بالغيث النازل من السحابء بل هو كل شيء 
يغزل من السماء متوالياً كالغيث, ولو حجارةً. وعلى هذا ترى استعماله في هذه الموارد 
في غير العيث: 

وَأَمْطْْنا عَلَدهِم ججارةًمِن سِجّيل - ١٠١‏ / 4/. 

وَأَمْطَرنا عَلَا حجار ةًمِن سِجُّيل مَنْضُودَ  ١١‏ / 87. 

نأمط عَلَيْنا حجارة مِنَ الكّماء -8 / 5”7. 

فأريد من الإمطار هنا مطلق الإنزال المتوامي المتواترء والحجارة مقعوله. وبناءً 
على هذا المع لايختصٌ المطر بالغيث إلا إذا دلت عليه قريئة حالية أو مقالية. 

فلا يبعد القول بِأنّ المراد من المطر في مقام العذاب والإبتلاء هو الحجارة 
وأمغاطا؛ أو الغيث القديد: 

وأمطرنا عَلَهم مطراً فساء مَطَد المنذّرين - 717 /88. 

أمطرّث مطرٌ الشوء- 8 ؟ /1عن. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد. 


مطو : 


مقا -مطو: أصل صحيح يدل على مَدّ في الشيء وامتداد. ومطوت بالقوم أمطو 
مطواً: مددت بهم في السيرء والمطيّة من ذلك القياسء وقيل بل ميت لأنّه يركب 
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١‏ مطو 


متطاهاء أي ظهرهاء وسْمّي الظّهر الما للامتداد الذي فيه. واليطو: الصاحب لأنّه يطو 
5 

صحا الما مقصور: الظّهرء والجمع الأمطاء. والمطيّة: واحدة المَطِيَ والمطايا, 
والمَطيّة واحد وجمع يذكّر ويؤنّث. والمطايا: قعانى؛ والأصل قعائل إلا أَنّه فهل به 
فاحل بخطاياء والقطّى : التبختر ومدٌ اليدين. ويقال: القطي باحية من المطيطة وهو 
الماء الخاثر فى أسفل الحوض لأثه يتمد ويسمططءوهو.مثل تظئيت من الظرك- والمطو: 
المدّ. 

لسا ‏ المطو: الجدّ والنّجاء في السَّيرء وقد مَطا مُطوَاً. وأصل المطو المدّء ومطا 
النيءع لوا ولطئن الرجل عله ويقال مَطوث ومططت ععنى مددت. وعَيىٌّ 
كتمطن عل البدلء.وقطئ النباة + انفد وطال: 


فرهنكق تطبيق -_ ارامي, سرياني - مطاء ‏ در رفتن» و رسيدن بدوست. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد في السيرء ومن مصاديقه: سير ممتدٌ 
سريع. وجريان في زمان النهار ممتذاء وسير في مصاحبة ممتذاً. 

اطي فعيلة: ما يتّصف بامتداد في السير. 

والقطي : اختيار سير ممتدّ والتظاهر به. 

يلكو كدت وتول "فين إل أهله يقتطى .دباعم 

وهذا قطي وهو السير السريع الممتدّء ويعبّر عنه في التفاسير بالتبختر: فيه 
نسار إن الدييد التكتيب والافراكن يدرو وفييكه ال جانيم أحلة اله اها 
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١:١ مع‎ 


ع 


والشعف عن قوله وعمله, من دون ان يتوجّه إلى ضعف وعيب وتقصير ومحروميّة في 
نفسه. بل يتبختر ويفتخر ويباهي بهذا البرناح ويختاره ويتظاهر به. 
وهدا لطف التعيس بالماثة دون كليات أخر. 


56 

مصبا ‏ مع: ظرف على الختار بمعنى لدن, لدخول التنوين نحو خرجنا معاً, 
ودخول من عليه نحو جئت من معه, أي مِن عنده, ولكن استعماله شاذّء وهو بفتح 
العين» وإسكانها لبني ربيعة؛ فتكسر عندهم لالتقاء الساكنين نحو مّع القوم, وقيل هو 
في السكون حرف جبٌ. وقال الرمّاني: إن دخل عليه حرف جرّ كان إسماًء وإِلا كان 
حرفا تقول خرججنا معاً أى فق زمان واحده وكنا معاً أى فى مكان واحد» متضوب 
على الظرفيّة. وقيل على الحال: أي مجتمعين. والفرق بين فعلنا معاًء وفعلنا جميعاً: 
أن معاً تفيد الإجةاع حالة الفعل, وجميعاً بمعنى كلّنا يجوز فيها الإجتاع والإفتراق. 

مغني اللبيب 101 مع: إسم بدليل التنوين في قوطم معاً. ودخول الجارٌ في 
حكاية سيبويه - ذهبت من مّعهء وقرائة بعضهم - هذا ذكر مِن مّعى , وتسكين عينه 
لغة غنم وربيعة؛ لا ضدرورة» خلافاً لسيبويه. 

شرح الكافية للرضي ٠١5‏ - وأمّا مَعَ: فهو ظرف بلا خلاف عادم التصرّف 
لازم النصبء وظاهر كلام سيبويه أَنّه مبنيّ. والأولى الحكم بإعرابه لدخول التنوين 
والجوء وإن كان ذخول من عليه شاذاً-ولبس موضوغاً وضع الحروقف» لأن الحقّ أنه 
يحذوف اللام كما يجيء, مع أنه قد تقدّم أن وضع الاسم وضع الحروف مسبوق بالنظر 
هو الواضم إلى يشايعة و الاسشسال الحوقم اقلا يكون بسب ناء الاسم :للف 
ق.معاء عثد الخليل يدل من التثوينء إذ لا لام لق الأصل عنده؛ وه علد يوس 
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1 مع 


والأخفشس وهو الحق :مهل ألف فى يدل من اللام: إستتكار الأغعراب الموضوع على 
حرفين, فع عندهما عكس أخوك. بردٌ لامها في غير الإضافة وقد يحذف في الإضافة 
لقيام المضاف إليه مقام لامها. 

كليّات 7١8‏ -مع: إسمء وقد يسكن وينوّنء أو حرف خفضء أو كلمة تضيّ 
الثيء إلى الشيء ظرف بلا خلافء فإِنّه مضاف إلى حد المتصاحبين, وهو لإثبات 
المصاحبة إبتداء. 


لسا معع: ومَعَ بتحريك العين, كلمة تضمٌ الشيء إلى الشيء. وهي إسم معناه 
الصحبة, وأصلها معاً. وذكرها الأزهريّ في المعتلّ. قال محمّد بن السريّ : الذي يدل 
على أن مَعَ إسم , حركةٌ آخره مع تحرّك ما قبله, وقد يُسكن وينوّنء تقول جاؤوا 
معاً. وقال الزجّاج في إِنَا مَككم: نصب معكم كنصب الظروفء تقول أنا معكم وأنا 
كلتكيء منناء ناتاه يك 


30 
.. 3 


والتحقي 
5 الأصل الواحد فى لاذه نبا كلمة ميرية فى صورة الاضافة عق الملازمة 

والانضمام . 

الرتول: 
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١ 5 مع‎ 

فالكلمة في الأصل مبنيّة على الفتح» وبناؤه لافتقار في معناه إلى ما ينسب إليه 
ولكونه على وضع الحروف فعلاً. 

وأمًا الظرفيّة: فالتحقيق أَنّ مفهوم الكلمة غير مربوط بمعنى الظرفيّة, فإنّ 
الإنضمام والملازمة غير الظرفيّة, والأصل فبها ما ذكرناه. 

وأمًا الاعراب فى صورة فقدان الإضافة: فإنّ معنى الافتقار ينتنى إذا أريد منها 
مطلق مفهوم الإنضام والملازمة. كما في قولنا ‏ فعلنا معاًء أي منضمّاً ويجتمعاً وفي ذلك 
الحال. 

ولا يخ أَنّ مفهوم الظرفيّة غير مراد وإن كان في مورد استعماها في الزمان 
أو المكان, كقولنا كنا معاً: فإنٌ النظر إلى الانضام والملازمة؛ لا إلى كونهم في زمان 
واحد. 

وأَمّا كونها محذوفة الام حجٌٌ تكون من الأسماء الثلائيّة: فلا نلتزم بانحصار 
الأسباء فى ثللاتة أنواع .يل الأسواء القدائة كديرة. ولا سيا فى المبنئات: كمن وما :وذو 
وهو وهي وذا وتا وتي. 

وأمّا كونها حرفاً: فغير صحيح. فإنّ الحرف ما أوجد معنى في غيره. ومفهوم 
المعيّة أي الملازمة والإنضام معنى مستقلٌ في نفسه. ولا يحتاج في تحقّق مفهومه إلى 
موضوع آخر حقٌ يوجّد فيه. 

يَعلم ما يلج في الأزض وما يخرّجٌ منها وما يغزل من السَّمَاءِ وما يَعْرّجٌ فيها وهو 
مَعكم أينا كنتم والله بما تعملونٌ بَصِير ‏ /اه / 6. 

سبق فى الحياة والعلم والإرادة: أن الله تعالمى ذاتاً وصفة غير متناه وغير محدود, 


ولا حدّ له بوجه زمانُ أو مكانّ أو ذاتي؛ وهو على كلّ شيء محيط, فلا يخلو زمان 
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15 معز 


ولا مكان ولا عا ولا أرض ولا سماء عن نور وجوده ولا عن إحاطة علمه. 


معز: 

مقا معز: أصل صحيح يدل على شدّة في الثيء وصلابة؛ منه الأمعز والمعزاء : 
الحون الغليظ بم الأماكق, رجحل عافد عديد عضي اقلق وريه المثذ. المعروف: 
والمَعيز: جماعة, وذلك لشدّة وصلابة فيها لا تكون في الضَّأن. ويقال لجماعة الأوعال 
والتَّياتِل مُعوز. واستمعز الرجل في أمره: جدّ. 


مصبا ‏ المَعز: إسم جنس لا واحد له من لفظه. وهي ذوات الشَّعَر من الغنم, 
الواحدة شأة. وهي مؤنّئة وتُفتح العين وتسكن, وجمع الساكن أمغز ومّعيز. والْمعرّى: 
ألفها للالحاق لا للتأنيث وهذا ينوّن في النكرة. ويصفّر على مُعيزء ولو كانت الألف 
للعانيث ل عدف والذكر عافن والأق فاغرة, 

لسا ‏ معز: الماعز: ذو الشّعْر من الغنم خلاف الضَّأَنء وهو إسم جنس, وهي 
العفزء والأنئى ماعزة ومعزاة؛ والجمع مز ومَعَز ومواعز ومعيز ومعاز وكذلك أمعوز 
ومعرّى. وكلٌ ذلك إسم جمع. والمماز: صاحب معزىّ. والأمعوز: جماعة االيؤنين من 
الظباء خاضة: أو جماعة الثياتل من الأوغال: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نوع من الغنم ذو شّعَر وذنب قصيرء وباعتبار 
خصوصيّات فيه تطلق المادّة في موارد النشونة والصلابة والشدّة, كا أنّ الضأن 
يستعمل في موارد مفاهيم الإسترخاء واللين والضعف. 
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معن ه١‏ 

وأمّا العَنز بمعنى المّعز: فيلاحظ فيه مفهوم الطعن. كا أنّ الغنم يلاحظ فيه 
هوم الاعندام . 

قَانِيةَ أزواج مِنَ الضَّأَنِ إثنين ومن المَعْز إثنين 5 / .١17‏ 

نصب المانية لكونها حالاً من مما رزقكم الله - أي كلوا من بعض ما رزقكم 
الله حال كونه متزوّجة ثمانية. 

يستفاد من الآية الشريفة: أن المعز نوع خاصٌ في قبال الضآن والإبل والبقر» 
ويدلٌ عليه ما يمتاز كل منها بخصوصيّات ظاهريّة وباطتيّة يُعلن عنها ألفاظها 
القصوضة: 


وذكر الذكر والأنثى منها: فإنّهم فرّقوا بينهما في بعض الأحكام. 


معن : 

مقا معن: أصل يدل على سهولة في جريان أو جري أو غير ذلك. ومعّن 
الماءُ: جرىء وماء مَعين. وحاري الماء فى الوادي مُعنانٌ. والمعنة الماء القليل يجري. 
ومن الباب 5 الفرس فْ عدوه. و بحق : ذهب به. ورجل معن ف حاجته: 
كيل وأشعقت الأرض درويت. ركلا تعر سعرى فيد الماء..وقوطع للمتؤل ان : 
وجمعه مُعْنء ومعّن الوادي : كثر فيه الماء المعين. 

مصبا - معن الماء يمعَن: جرىء فهو معين. وأمعّن الفرسش إمعاناً: تباعد في 
عَدوهء ومنه قيل أمعٌن في الطلب: إذا بالغ في الإستقصاء. والماعون: إسم جامع لأثاث 
البعة: 


لسا - معن الفرسٌ ونحوه يعن مَعْناً وأمعنء كلاهما: تباعد عادياً وفي 
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أحنن معن 


الحديث: أمعنتم في كذاء أي بالغتم , وأمعّن الرجل: هرب وتباعد. والماعون: الطاعة. 
والمعن: الإقرار بالحقٌء وتعطيك الماعون, أي تنقاد لك وتُطيعك. والمعن: الذلّء 
والمعن: الشيء السهلء والمعن: السهل اليسير. وعن علي (ع): الماعون الزكوة. وعن 
القداء: الماعون هو الماء بعيتة. والمعن والماعون: المعروف كله لتيشره وسبولته: 
والماعون: أسقاط البيت كالدلو والقدر. والماعون: في الجاهليّة العطيّة والمنفعة, وفي 
الإسلام الطاعة والزكاة والصدقة الواجبة, وكلّه من السهولة والتيسّر. 


فرهنك تطبيق - سرياني - مآنا - ظروف خانه. 
فرهنك تطبيق - آرامي - مآنايا - ظروف خانه. 
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والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ملاية واعتدال في أمر. وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات وفي كلّ منها بحسبه: ففي الماء كونه هنيئاً في مقام الشرب. وفي 
الجريان كونه ملاياً طبيعيّاً سهلاً. وفي جري الفرس كونه معتدلاً غير مفرط ولامفرّط . 
وفي أثاث البيت ما كان في جريان في البيوت ومن جملة الأشياء والأسباب المعمول 
بها في المتعارف. وفي الإنفاقات ما يكون عند الناس معروفاً غير منكّر وفيه ملاية لا 
صعوبة فيه. وفي الأرض ما يكون سهلاً عذباً لتنا مرطوباً. وفي الأعمال ما فيه خضوع 
وملايمة واعتدال وطاعة لا خلاف فيه ولا عصيان ولا تعدّي. وفى المفزل ما كان فيه 
اساراحة وويانا الفيقن هن المواءبا لاع والسكن. 

وأمّا الماعون: مضافاً إلى مسبوقيّته باللغة الآراميّة والسريائيّة, إن على فاعول 
كالفاروق وهو ما يتّصف بكونه ملاياً معتدلاً. 
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كا أنّ المعين كاهتيء والمريء: ما يكون ملاياً وهنيئاً. 

الْذِينَ هم يُراءون وبمتعون الماعون - /ا١٠‏ / لا: 

أي إنْهم يُظهرون أعماهم ويُراءونما على الناس حتى يعرّفوا اسيم بالتقوى 
والقدس والطاعة والخدمة والبرٌء مع نهم يمنعون عن الماعون ووسائل العيش من 
أسقاط أثاث البيت إذا اشتيج إلبها وسهان عنم لدى اعتاجهم. فيستعون عن 
هذه المعاونة الحقيرة التي لا تضرّر لهم فبهاء وليست بانفاق حقٌّ يخافوا عن ضرر 
مالي. 

والتعبير بصيغة المبالغة: إشارة إلى كون تلك الأشياء في غاية الملايمة والإعتدال 
وما هو معمول به المتعارف عند الناس وتنا هو من أساقط لوازه البيت ومن تحقّرات 
اليصا نا 

يُطافٌ عليهم بكأس من مّعين ‏ /ا" / 50. 

إن أصبخ ماو كم غَوْراً فن يأتيكم جار شعين - /1 7 .0 

وآوّيناها إلى رَبِوَةٍ ذاتِ قرار ومّعين ‏ 71 / 017. 

الكأس: هو القدح فيه شراب. والغور: خفض في قعر شيء. والرّبوة: امحل 
المرتفع المنتفخ بالنبات. 

فأطلق المي في الآية الأولى: ليعمٌ كلّ شراب هنيء من أيّ نوع من ماء أو 
يل اد غيرهما. والثانية في مورد غور الماء ثم خروج الماء الملائم الهنيء. والثالثة 
زاجعة إلى الأرضن المرتقعة وفيا من كين معتدل من الماء .والتبات بواطواء والاقان. 
ويراد أرض فلسطين التي سكن فبها عيسى (ع) وأمّه (ع). 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى موارد الاستععال فى الآيات الكريمة دون ال منىء 
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١1‏ مي 


والمريء والملايم والمعتدل والجاري وغيرها. فتفسيرها بهذه الكلمات من باب التقريب. 


معي 

مكاعم د قلاف كلانت ابس افباسيا والعدابالأرل ‏ اللقوه لفطب قد 
أرطب جميعه, وقال أبن دريد: هو إذا دخله بعض اليسء وأمعّى النخلٌ: صار 
كذلك. والثانية - مِعَى البطن والجمع أمعاء. والثالثة الميعَى: المذنّب: من مّذانب 
الأوضن: 

لسا ‏ المَعَى والميعَى من أعفاج البطن. مذكّر. وروى التأنيث فيه من لا يوثق 
به. يقال: معىّ ومِعَيانِ وأمعاء. وهو المصارينء قال الأزهريّ: وهو جميع ما في البطن 
ما يتردّد فيه من الموايا كلّها. ومِعَى القأرة: ضرب من رديء القر بالحجاز. والمعَى 
من مذانب الأرضء كل مذنب بالحتضيض يُناصي يذنباً بالسئّد. والّذي في السّفم هو 
الصّلب. الأزهريٌ: الأمعاء: ما لان من الأرض وانخفض. والأصلاب ما صلب منها. 
الأضييى بالامغاء سارل صقار 


فرهنك تطبيق - عبري - عه - روده. 
فرهنك تطبيق - سرياني - معي - روده و دستكاه داخلىي. 


2 


ان المادة واوية ويائية: فالواوية (معو) تستعمل معن القر الرديء اليابس» 
يقال: المعوة: الوُطبة إذا دخلها بعض اليُبس. 
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١8 معى‎ 


وأمّا اليائيّة: فهي بعنى الأعفاج (ما يدخل الطعام فيه بعد المعدة). وتستعمل 
في مسايل الماء صغيرة تشببهاً بالأمعاء. وباعتبار هذه المُسايل والمُذانب: تطلق على 
الأراضي الحضيضة المنخفضة للقي فيها اقتضاء الجريان للماء. 

وإذا كان الأصل مطلق الأحشاء وما في البطن ك) في السريانيّة, وصبرح به 
الأزهريّ وغيره: فيكون إطلاقه على المسايل والمذانب في الأودية والأراضي المنخفضة, 
وعلى تلك الأراضي : حفقة باعشاز أذ فلك المذاتب والأودية كالبواطن والأحشاء 
من الجبال والأمكنة المرتفعة, حيث إِنّها في رديف باطن الجبال التي تجري منها المياه 
والأنهار. 

كَمَن هوَ خالدٌ في النّارٍ وسُّقوا ماء حمياً فقطّع أمعاءهم ‏ 1غ / .١6‏ 

هذا الس بالحميم وقطمٌ الأمعاء: بمناسبة ما في قلوبهم من العقائد والأفكار 
السخيفة, والصفات والأخلاق الحيوائيّة الفاسدة الرذيلة, فتستحقٌ بأن تحرق تلك 
البواطن وتقطّع تلك الأحشاء وبأن تسق بالماء الحار. 

وهذا في قبال أهل الجنّة المنوّرة قلوبهم بنور الإيمان, والمهذّبة نفوسهم عن 
الأرجاس والخبائث والظلمات. فيُسقون من أنهار من ماء غير آسِن ومن لبن ومن 
خمر ومن عسل كم فيا قبل الاية. 

والتعبير بخصوص الأمعاء: فإنّ التذاذهم في الدنيا بالماكل والأطعمة الَتى عر 
في الأمعاء, ثم تُدفع , والأمعاء هي التي تضبط تلك الموادٌ وتستنتج منها ما شد ادك 
وأكثرها حرام. 

ولا يخى ما من التناسب بين المعو والمعى: فإنّ قولنا ‏ المعو هو الوُطب الاذا 
أصابه اليسسء بمعنى رفع الرطوبة والنضارة من الظاهر وظهور ما في باطنه, فلا يتغير 
الباطن بتغير الظاهر. 
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فظهر لطف التعبير بالأمعاء والماء الحميم في المورد. 


مصبا - مقّتّه مقتأ من باب قتل : أبغضه أَشدٌّ البغض غن أمر شيخ +ومقت إلى 
الّاس مُقاتةَ بالضمّ. فهو مَقيت. 

نكا ب بخ ه كلمة واجيدة كَدَل عل شتاءة وبع .ويقس تنما فيى تشيت 
وتمقوت. ونكاح القت كان في الجاهليّة أن يتزوّج الرجل امرأة أبيه. 

لسا -المقت: أشدٌّ الإبغاض. قال سبيويه: إذا قلت ما أمقته عدي فإمًا تخبر 
أثد تعقوت: وإذا قلت ما أمتكى لد فالما تخين أتف سافت» قال الليث: المقت: يض 
عن أمر قبيح ركبدء فهو تقيت: إتدكان فاحشّة ومقعاء أي لم يزل ستكراً ى قلوبهم 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو البغض الشديدء وسبق أنّ البغض يقابل 
الحبّء وفوقه العداوة المتحقّقة في الخارج بصورة التعدّي. 

وأمًا الشناءة والقبح وكونه عن أمر قبيح: فإنما هي من لوازم هذا الأصلء فإِنّ 
تحقّق البغض إِنما يتوقف عليها. 

وما نكاح الرجل إمرأة أبيه: فهو من مصاديق الأصل . 

ولاتتكشوا ناتك أباؤكم بيخ اللبباب: لكان فائفة وفقها زسناة سيلا - 
لغ /؟53. 
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مقت أه١‏ 


فإنّه أمر قبيح عرفاً وهتك لحرمة الأب وموجب للاختلال في النسب إذا ولد 
ها ولد من الأب ومن الإابن. 

والفُحش: القبيح البيّن. والمّقت: البغض الشديدء وفي المورد يتحصّل فيا بين 
ورثة الأب وبين إبنه الناكح, ثم بين أولاد الأب وأولاد الإبن. وسوء السبيل: فإنّه 
برنايج يوجب إختلالاً فوا بين النسل والطائفة, وإفساداً في حياتهم. 

ولا يزيد الكافريخ كفرهم عند ركبم الاقتماً- وم روه 

الذية كباالون فى آيات القدى كل فعا عفد اله وعفة الذيق آأقثوا _ +76 
70 

عل غدة الل أن ولو امال لاون _ جد رض 

يراد حدوث البغض الشديد في مقام مربوط بالله تعالى فإنٌ كلمة عند تدل 
على ارتباط وشدٌء ويعبر عنه بالحضور والدنوٌ. 

فالكفر والجدال والقول بما لا يُفعل: توجب مقتاً وتوجد بغضاً شديداً في حضر 
اله المتعالمي» أي يتبدّل محيط الحبٌ واللطف والرحمة والعطوفة إلى حيط بغض شديد. 

وفي التعبير بكلمة عند اللّه: لطف آخرء. حيث لم ينسب المقت إلى اله المتعال, 
بل عبّر بحدوثه المطلق في جنابه ومحضره, وفيه دلالة على أَنّ ذلك المقت بتبع أعمالهم 
ونتيجة كفرهم وجداطم وخلافهم. 

إِنّ الذي نَكفرُوا يُنادَونْ لمقث الله أكبرٌ من مَقتكم أنفُسكم إذ تُدعَون إلى الايمان 
ون +1 / .٠١‏ 

يراد إِنّ مقت الله في مورد كفرهم أكبر وأشدٌ من مقتهم أنفسهم, فإنٌ الله رؤوف 
رحيم ولا يريد لهم إلا خيراً وصلاحاً وسعادة ولايحبٌ الضلال والخسران بل يبغضه 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





اها مكث 


هذ اليفطن لعاده.وفاقه, 

فكفر العبد مضافاً إلى خسران وانمحراف عن جادّة الحق في نفسه: يوجب 
انحرافاً واختلافاً واختلالاً وإفساداً في النظم وفي البرنايم الإ فيا بين خلقه. وهو 
مالك الناس وربٌ الناس وإلطهم. 

مضافاً إلى أنّ الله عرّ وجلّ يعلم نتائج الأعمال ويُبصر خصوصيّات آثارها من 
أيّ جهة وفي أيّ جهة, فهو تعالى يعلم فساد ما في الكفر وما يتبعه من خصوصيّات 
الحرمان والنسران. 

فظهر أَنّ القرآن الجيد قد صرّح بوجود المقت وبانتفاء الحبٌ والحبوبيّة المطلقة 
في موارد: أَوَها الكفر بالله وبالحقٌ وفقدان الإيمان. ثم المجادلة في مورد ظهور الحىّ 
وآزراد اللاشكال سدق يوحت تخريف الى وطوية الباطل واغواء غباد الله الظعاء 
تم النفاق والقول اللساني من دون إيمان وعمل. 


مكت: 
مقا - مكث: كلمة تدل على توقف واتتظارء ومكّث مكثاً ومُكثاً. ورجل 
فين برو ينطع لور ركه رمك ,لقف الخطار. 


مضبا -مكّث من ياب قتل: أقام وتلث: فهو عاكث. ومكتث نكا فهو مكيث 
مدل قدي قربا فيو قريب+ لغنة: وقرأ السعة + فكت غير يعيد» باللغمين ؛ وتعدق 
با همزة فيقال أمكثه وتمَكّث فى أمره: إذا لم يجعل فيه. 


لناب المكت+ اللبك والكناة والافطانء حك كته ومكت مكنذا رتكا 
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١ فكث‎ 


ومُكوثاً ومّكاثاً ومكاثة. وقكك. والكف: الإقامة م الانتتظار والتلبّث ف المكان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو توقّف على حالة سابقة أو في كون سابق. وأمًا 
اللبث: فهو إدامة فى زمان. 


فالنظر في اللبث إلى إدامة زمان سابق. وفي المكث: إلى توقّف في حالة أو 
مكان: 


فاذا قيل: 
قال الشذتارا لكل الب با فوم 


يراد التصبّر والتوقّف على أمرهم وحالتهم الت كانوا عليها حٌّ يحدث الله أمراً. 
فالنظر إلى التصبّر والتوقف على حالتهم. وهذا بخلاف ما قيل: 


ولبوا في كهفهم ثلاث مائة سِنينَ وازدادوا تسعاً. 
فإنٌّ النظر فيها إلى امتداد الزمان ومدّته ومقداره. 


فظهر أنّ المكان ليس جزءاً وقيداً في مفهوم المكثء بل النظر إلى التوقّف على 
ماكاعمكانا او جنالة 


وأمًا اتقكّث والتلبّث: فعلى بناء التفّل: ويدلٌ على المطاوعة وإظهار الرضا 
والاختيار فى قبال التفعيل. 
وما مفاهيم الإنتظار والأناة والرزانة: فن آثار الأصل. 


وأمّا ما يُنفع النّاسَ فيَمكّث في الأرض - .١7/ ١١‏ 
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١65‏ مكر 


تاغل الثاى عل كك ا 1د 

فَكَتَ غير بَعيد فقالٌ أحطْتُ بما ] تحط به - /51 / 77. 

يراد التوقّف فى الحالة السابقة واستمرارها بطول البقاء والعمر. وعدم التعجيل 
في القراءة عليهم وفي الجواب. 

وما ظلمناهٌم ولكن كانوا هم الظالمين ونادوا يا مالكُ ليقض عَلَّينا ربك قال 
إِنَكُم ماكثون ‏ 4 / /ال. 

أي تتوقّفون وتبقون في عذاب جهمّم . وذلك بما كانوا ظالمين أنفسهم بالأعمال 
السيّئة وبتدسيس نفوسهم بالصفات الرذيلة» وبتثبّت قلوبهم على حب الدنيا وشهواتهاء 
فتتجلى هذه الشهوات والقايلات والصفات الحيوائيّة والشيطانيّة بصورة النار الحميم . 

فالظلم بالنفس باختلاف مراتبه يوجب توقفاً فى العذاب بحسب شدّة الظلم 
وضعفه, فيختلف إمتداد التوقف بمراتب الظلم. 


والكث قد ينتبى إلى الخلوه إذا كان الظلى متعبياً إلى النباية: 


مكر: 
مصبا - مكر مكراً من باب قتل: خدع, فهو ماكرء وأمكّر بالألف لغة. ومكر 


اله وأمكرهيغاوى عل الك وني الجواء كرا كبامتي ,يواه الستتد برينة خاراً. 


مقا مكر: كلمتان متباينتان: إحداهما المكر: الإحتيال والخداع, والأخرى 
المكره خدالة الشاق» وإمراء تمكورة السافين. 
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مكر ه6١‏ 


القووق 938 الفرق بين الكين وللكره أن الكر مغل 'الكيد؛ إل اث الكديذ 
أقوى من المكرء ولا يكونان إلا مع تدبّر وفكرء والشاهد أن الكيد يتعدّى بنفسه. 


والمكر يتعدّى بحرف. والذي يتعدّى بنفسه اقوى. 


والفرق بين الحيلة والمكر: أَنّ من الحيلة ما ليس بمكرء وهو أنّ يقدّر نفع الغير 
لا من وجهه. فيسمّى ذلك حيلة مع كونه نفعاً. والمكر لا يكون نفعاً. وفرق آخر: 
وهو أنّ المكر يقدّر ضضرر الغير من غير أن يُعلِم يهم وسجواء كان هق وضهه أو ل 
والحيلة لا تكون إلا من غير وجهه. وأصل المكر في اللغة الفتل ومنه قيل جارية 


مكورة: أي ملتفّة البدن. 


30 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: تدبير وتقدير للإضرار من غير أن يُعلِم ويُعلن 
إضراره. 

والحيلة: أعمٌ من أن يكون فيه إضرار أو نفع . 

والخدع: إخفاء ما من شأنه أن يكون ظاهراً. 

وأَمّا مفهوم الإلتفاف وشبهه: فإِنٌ الإلتواء والإلتفاف فيه نوع إخفاء ما في 

وَسكَنْتم في مساكن الّذِينَ ظلموا أنفْسَهم ... وقد مَكَروا مَكْرَهُم وعند الله 
تكذهم وإن كان تكهم لتدول منة الجيال ب 531/14 

أضيف المكر إلى ضميرهم وعرّف: ليدلٌ على جميع ما يكن أن يمكروا ولمم 
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س١‏ مكر 


استطاعة المكر وقوّته. فيظهرون نهاية قدرتهم في ذلك. ولا يتوجّهون إلى أن هام 
عن حيطة قدرته حقٌ لا يتمكّن من دفعه وردّهء وإن كان برناح مكرهم في غاية 
التدبير. 

وككروا وقكة الله وانةاشي الماكريه ب ره 

ومكروا مكرا ومَكوّنا مكرا وهم لا يشكُرون - 7 / 6 

والدور الكو بح قلي ماله [كلاجيا عل نا الب كل لقن بن / 
مغ. 

المكر هو إخفاء عمل يضيرٌ شخصاً آخر مع تدبير وتقديرء والكقّار يديمون 
تدبيرهم وفكرهم في الإخلال والإفساد والتضعيف وإفناء الحقّ. وهم غافلون عن أَنّ 
التدبير التامّ والعلم والقدرة والإرادة المطلقة لله المتعال» وبيده أزمّة الأمورء وهو 

ولايخق أنّ كل سيّئة تجزى بمثلها: 

ومّن جاء بالسيّئة فلا يُجْدَى إلا مثلّها وهُم لا يُظلّمون  .١١ / 7٠‏ 

وجزاة سائة نع يطياكت 2/147 

فقابلة المكر بالمكر أمر لازم وبمقتضى العدل والصلاح والحكئة وحفظ النظم 
والخلق والحقٌ والدّين. 

وأمّا المككر من الله عر وجلّ: فتقدير من الله تعالى في عود مكرهم إلى أنفسهم 
أو مقابلة بتقدير آخر في مجازاتهم وأخذهم في أمورهم وأمواهم وأبدانهم, وفي سلب 
الرحمة والتوفيق واللطف عنهم. 
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مكر /اه ١‏ 


ولا يحتاج المكر في الله عرّ وجل إلى فكر وتبيئة أسباب ووسائل ومقدّمات 
إل افظان ؤمان وال [غناء عدل - إفاآمة؟ ذا أراة شيعا آن يقول لذكن فيكون, 

وإذ يْكر بك الَّذِينَ كَفَروا ليُثبتوك أو يَقدُلوك أو يُخرجوك ويمكرون ويمكر الله 
والله خيرٌ الماكرين -8 / ."٠‏ 

أو أمِنَ أهل القَرَى أن يأتمهم بسنا ضّحيّ وهْم يَلعَبون أفأمنوا مَكرّ الله قلا 
يأمن مَكرٌ الله إلا الوم الخاسرون 5 / 18. 

قلنا إنَّ المكر قد يكون في أثر الكفر أو النفاق أو الإنحراف, ثم إذا ظهر المكر 
عه الواهةة والغذاتف وسملي التوقيق وار سن 

وكذلك جّعلنا ف كُل قَريةٍ أكابرَ حرميها ليَمْكّروا فيها وما كرون إلا بأنفُسهم 
وها بشعر وف - / 17 

الأكابر بقرينة القرية والآية السابقة فى الكافرين : الأفراد المتشخّصة من جهة 
الدنيا والمال والعنوان الدنيوئ, ونم لحفظ عناوينهم وجلب متافعهم وتسخير الضعفاء 
وتحقير المؤمنين» يمكرون بأنواع الغدر والحيلة. 

وهذا الإستكبار نوع من سلب الرحمة الروحائيّة والتوفيق الل وقطع اللطف 
والتوجه الريّاني: 

أدخلوا أبواب جهمم” خالدينَ فيها فبئسٌ مَثوى المتكيّرين  +١‏ / 1/. 

تلعاجاصل الذيرها وااهم إل أخورا استكغباراى الأرض ونكت السلا 
حبق الك القية الأ اله ون را 

ولا يق أنّ هذا الاستكبار والمكر: نما يوجبان الشئة والريادة فى الاجرام 
والعصياة: ولا ديذان اضاحيا الا خيللالا وكثرا وتقدا غم المق زالرهة..واما 
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١4‏ مكة 
بالنسبة إلى المؤمنين: فَإمّهُم يمتحنون في قبال هذا الإستكبار, فيزيد إهانهم ويقينهم 
ونورهم ومعرفتهم ومقامهم بالصبر والتحمّل والاستقامة. 


ين 


مكة : 


مصبا - مكّة: شرّفها الله تعالى» وقيل فيها بكّة على البدل, وقيل بالباء: البيت, 
وبالميم ما حوله؛ وقيل بالباء بطن مكة. والمكوك: مكيال. وهو مذكر. 

مقا -مكٌ: أصل صحيح يدلّ على انتقاء العظم, ثم" يقاس على ذلكء يقولون: 
ككت العظم: أخرجت مُنّه. وامتكٌ الفصيل ما في ضرع أمّه: شربه. والقكّك: 
الاستقصاء. ويقال سمّيت مككّة لقلّة الماء بهاء أي مملكه وتقصمه. 


معجم البلدان ‏ مككّة: قال بطليموس: طوها من جهة المغرب 8/ درجة, 
وعرضها (من الجنوب) ١1‏ درجة» وقيل ,5١‏ وأمّا اشتقاقها: قال ابن الأنباري: 
لآلا تك الماريم اى لعي دوهي ويقال» لازفعام الثانى عيامق قرطي قد 
امتكٌ الفصيل ضرع أُمّه, إذا مضّه مَضّاً شديداً. وقيل: إِنّا تلك الذنوب. أي تذهب 
بها. وستّاها الله تعالى أمّ القّرى, والبلد الأمين. وقال رسول الله (ص»: إن لأعلم 
َنْكِ أحب البلاد إلي» وأَنْكِ أحبٌ أرض اله إلى الله» ولولا أن المشركين أخرجوني 
منكِ ما خرجت. 

الإعلام بأعلام البيت ص 1: إعلم أنّ بلد الله ارام مكّة : بلدة كبيرة مستطيلة 
ذات شعاب واسعة, وها مبدأ ونهايتان, فبدؤها الغلا وهي المقبرة الشريفة؛ ومنتهاها 
من جانب جُدّه موضع يقال له الشبيكة, ومن جانب اليمن قرب مولد سيّدنا حمزة. 


وعرضها من وجه جبل جِرَّلٌ إلى أكثر من نصف جبل أب قبيس, وسمّاها الأزرقي 
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١69 مكة‎ 


جبل أبي قبيس والجبل الأحمر المشرف على قيقعان وعلى دور عبدالله بن الزبير. وأمّا 
موضع الكعبة المعظّمة: فهو وسط المسجد بين هذين الجبلين في وسط مكّة. 


أن الكلمة إسم للبلد الحرام» وبينها وبين كلمة بكمّة إشتقاق أكبرء والبكّة فيها 
دقٌّ ودكٌ زائد بوجود حرف الباء وهو من حروف ال جهر والشدّة. يخللاف اليم فإنه 
من حروف متوسطة بين الشدة والرخاوة. 

وقد عبّر مهذه المناسبة فى آية: 

وأو يت ؤضة قاس للد ييخ فياو كا ارجدة 

بالبكّة. فنا في مقام المقابلة بالكفّار والمشركين, وفي مورد إظهار القدرة 
والعظمة ودفع امخالفين. 

وعبّر فى آية: 

وهو الّذي كف أيديهم عنكم وأيديكم عنهم ببَطن مكّةَ مِن بَعدٍ أن أظفرَكُم 
لويم 1 167 

بالمكة: قاتها بعد مكلو بيّة امخالفين وفي مقام التسليم والإطاعة والإنقياد منهم, 
عيك إن البلك شعت للنسامين وضازت أمناً قود 

كا أنه قد عبّر فى آية: 


ولزن | القرى وفع كرما 74 17 
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ا ميكال 


بم القُرىء فإِنّ المورد مقام التبليغ والهداية والإنذار. فيناسب أن يكون في 
محل له مرجعيّة وموقعيّة يُقصّد إليه كالم الى يراجعها أولادها ويقصدونهاء وهم 
أتباع لها. ش 

والمراد بجملة ‏ ومّن حَوهًا: قاطبة البلاد التي في أطرافهاء حيث إِنّ العنوان هو 
المرجعيّة وكونها أَمَاّ فيشمل كلّ حل أَمّه مككّة وهو يراجعها ويقصدهاء وهو قاطبة 
مساكن المسلمين في أيّ أرض ومن أيّ بلد في مشارق أو في مغارب. 

والتعبير ببطن مكمّة: إشارة إلى رفع خلاف الكقّار الخالفين ا حاربين, حٌّ في 
بطن أرضهم وداخل بلدهم» وذلك بقدرة الله وحكومته ونفوذه. حٌ صرتم مأمونين. 

قع ‏ (يكّاء): مكّه. 


ميكال : 


المعّب ص 17 ميكائيل: قال ابن عبّاس: جبرائيل وميكائيل: ججبر 
(عبد). كقولك عبدالله وعبدالرحمن. ذهب إلى أنّ إيل» إسم الله تعالى. وإسم الملِك 
جَبر وميكاء فنُسبا إلى الله تعالى ولم يختلف المفسّرون فى هذاء واختلف القرّاء في 
قراءته: بعضهم قرأ ميكائيل؛ وبعضهم قرأ ميكال, وبعضهم قرأ ميكائل. وقرأ ابن 
تحيضن مِيكثل. وعن الكسائي: جبريلٌ وميكائيل أسماء لم تكن العرب تعرفها. فل 
جاءت عرّبتها. 

فرهنك تطبيق - ميكال. ميكائيل: فرشته. 

فرهنك ترجوم آرامي - ميكائل. سرياني - ميكائل؛ ميكيل. 

قاموس كتاب - ميكائيل: (كيست مثل بهوّه - خدا): رئيس الملائكة. ى) في 
رؤيا يوحنّا 7/١١‏ (وحددَّتْ حربٌ في السماء ميخائيل ومّلائكته حاربوا التَنين). 
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ميكال ا 


وكما في دانيال ١/١١‏ - (في ذلك الوقت يقوم ميخائيل الرئيس العظيم). 
وفي - ميخا: (جه كس مثل بهوه است) - من مثل اللّه. 
قع ‏ (مي) - مَنء كلّ مّن. 
قع - (كِ) - مثلء شيه نظير. نحو. عن, عند. 


قع - (ال) - اللهء قوّة. قدرت. 


5 الكلمة مأخو امن العبريّة والسريانيّة. وىا فى قاموس الكتاب: إِنْها فركية 
من ثلاث كلمات [ميء ك» إيل ] بمعنى مَن الذي هو مثل الله في القدرة والقوّة. 

كما أنّ جبرئيل مركب من مادّة جابّر وإيل. وهكذا إسرائيل. 

فالميكائيل من مظاهر قدرة الله وعظمته. 

ويتصرّف فيه بتغييرات لفظيّة. فيقال: ميكائل وميكيل وميكال. 

مَن كان عَدُوَاَهِ ومّلائكته ورّسّلِهِ وجبريلَ وميكال فإنّالله عَدُوَ للكافرين - 
؟/ ا 

الغالوة لله بزع مدية ا جراع قدره :و القاة كه واترال ذيهه وارسيال إسله 
وطره الخالفين وحاري + وهذه الأمور تخالق أهوي وبراعهم النفسائية ومعا يكيم 
ومسالكيى الحيواقة وأعراف النيوائية: 

وعلى هذا المبنى يخالفون أيضاً مظاهر قدرته ويجالبي صفاته ووسائل إجراء 
اواقرية ووسائط إبلاغ نكا منة. 
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ل 52 


فإنّ الؤُسل من الإنس والملائكة: وسائط إبلاغ الأحكام والفرامين والقوانين. 
والملائكة: مظاهر الأسماء والصفات وفي كلّ نوع منها مظهريّة من صفة من صفاته 
المتعالية. وغل مقتضى كلك الصفة المجلية يعمل بوظائفه الحولة. 

وأمّا جبريل وميكال: فهما من أعظم الملائكة مظهريّة وقدرة وقوّة واستعداداً, 
وما من الوظائف الحوّلة ما ليس لغيرهما. 

فظوي ااعداوة الكثار متيل وميكال العف من كية أسما الاين 
ناشئة من عداوة اللّه, وكلّا اشتدٌ القرب وقوي الانتساب وتظاهر العمل بالأأمر: يشتدٌ 
البغض. 

وعلى هذا قال تعالى: 


مكن : 

مصبا ‏ مكن فلان عند السلطان مكانة وزان ضخم ضخامة: عظم عنده 
وارتفع؛ فهو مكين. ومكّنته من الشيء قكيناً: جعلت له عليه سلطاناً وقدرة, فتمكّن 
مئة والنشمكق + قدز خليف: وله سكنة أى قز وهذة..وأمكلية مه سكل مكتهة: 
وأمكنني لاسن سهل وتيسّر. 

صخا تمكه اللامن القى ع وأمكته من سوه زقلا له يكهه البوضن أي 
لايقدر عليه. والمكن: بّيض الضّبٌء والمكنة واحدة المكن والمكناتء وفي الحديث - 
قروا الطَّيرَ على مكناتها. وأمكنت الصّبّة: جمعت بيضها في بطنها. 


لساب المك د امكو عضن الست والمرادة وضوفيك قال أبن عسيد نيالك 
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مكن ل 


الأعراب عن مكناتا؟ فقالوا أرق للطير مكنات.وانا حى ذكدات::وانا المكنات 
تتيض الضّباب. وقيل في تفسير - أقرٌوا الطير على مكناتها: على أمكنتها ومواضعها. 
والمكنة بمعنى المكن . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو استقرار مع قدرة, ومن آثاره: العظمة 
والإرتفاع والسلطنة والقدرة والشدّة والتيسّر والكون على موضع. 

وأمًا يض الضبّة: والتيض جمع بيضة. والضّبّة والضَّبّ: بالفارسيّة يقال لنوع 
-سوسمار ‏ وهو بحريّ وبريّ» ويعيش مدّة مديدة, ويتغذّى من الرطوبة والهواء ومن 
الحشرات الصغيرة. ويسمّى الصغار منها بالفارسيّة مارمولك ‏ وهو من الحيوانات 
أي لا إيذاء فيهاء. وى حياة الحيوان إذا أرادت الضبّة أن يخرج بيضها حفرت في 
الأرض حُفرة ورمت بيضها فيها وضمّتها بالتراب وتتعاهدها كل يوم حقٌٍ يخرج في 

فإطلاق المادة على البيض للضبٌ: بمناسبة استقرار وقوّة فيهاء حيث تُمفر 
الأرض وتوضع البيض فيها ثم تختلط بالقراب» فا في البيض ما يكون على مثلها في 
هذه الصفة والاستقرار. 

ثم جَعلناهُ نُطْفةَ في قَرارٍ مَكين - 7 ذا" 

إِنّك اليوم لَّدَينا مَكين أمين  ١١‏ / 01. 


فقال الملك لا كلّم يوسف بعد السجن: إِنّك لدينا في مقام مستقرٌ ذي قوّة. 
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5 مكن 


إِنَّهقولٌ رَسول كَريم ذي قُرَةٍ عِندَ ذي العَرشٍ مَكين - 0 . 

أي إِنّه ذو قوّة روحانّة إِليّة. وله مقام مستقرٌ ثابت حكم عند ربّه. فهو قويٌّ 
ف تفسه روحاًء وقويّ من جهة الإاستقرار عند ربّه. 

وإن يُريدوا خيانتك فقّد خانوا اله من قبل فأمْكَن منهم -8 / ./١‏ 

أي وإن يريدوا (الأسارى) النيانة: فقد خانوا الله من قبل وأمكن الله منهيمء 
أي جعلك الله مستقراً ذا قوّة في قبالهم. فالإفعال يدل على جهة قيام الفعل بالفاعل. 
والقكين: تفعيل يدل على جهة وقوع الفعل وتعلّقه بالمفعول. 

وكذلك مَكْنَا ليوسف في الأزض يتبوأ - ١١‏ / /اه. 

قال ما مكني فيه رٍَّ خير فأعينوني ١8‏ / 37 


ألم يَرواكُم أهلكنا من قبلهم مِن قَرْنِ مكْنَاهم في الأزض مالم فك لَكُم -1 / 


والقرق بنن مكنه ومكّن له ومكن منه: أن الأول فكين يعلق الاأسهرار والقدة 
فيه بنفس المفعول فيكون في نفسه 5 6 

وفي الثاني يتعلّق القَكّن با يرتبط بالمفعول وبالأسباب له وبما يكون وسيلة 
افك مج لوه لوق 

وفي الثالث ‏ يكون النظر إلى من يُعمّل القكدّن ويجرى في الخارج في حقّه كا 
في - فأمكّن منهم, والمراد جعل القكّن لشخص أو أشخاص حقٌ يعمل في حقّهم 
وعليهم. 

فظهر لطف كل من التعبيرات في مورد خصوص . 

وظهر أيضاً لطف التعبير بالمادّة في الموارد: فإنٌّ القكين أقوى من التقوية 
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مكا ل 


واإدية فيويات الذى ارالضى الى ده 

اف وق عل دوكرم الذس ارتفتى لم وفيه بمساذ قو مسقنا نايعا محا ذا 
قوّة واستحكام, لاستفادتهم وانتفاعهم منه. فالمتمكّن هو الدِّين المرتضى . والمتمكّن 
له هم المؤمنون الصالحون. 


مكا: 


مقا مكا ‏ أصل صحيح يدلّ على معان ثلاثة: أحدها شيء من الأصوات. 
والآخر خشونة في الشيء. والآخر ‏ ضرب من الغسل. فالأوّل -مكا ييكو: صفّر في 
يده وقد جمعهاء مُكاءً. والمكاء: طائر. سمي لأنّه يمكو. ويقولون: مككّتْ اسنّه تقكو: 
إذا حبق ..وأما المكا والمكو: جم الارشب: والأخرى -قوهم مكيت يذه تَكَى 
مَك : غلْظت وخشنت. والثالثة ‏ تَكّى إذا توضّأً. وأصله قوهم كَكَّى الفرش: حك 
عينّه بركبته. 

صحا المْكّاء: طائر. والجمع المكاكيّ. والمكاء: الصفير. وقد مَكا يكو مَكواً 
ومّكاءً: صفّر. 

لسا -المكاء: الصّفير. مَكا الإنسانُ: صفَّر بفيه. قال بعضهم: هو أن يجمع بين 
أصابع يديه ثم يُدخلها في فيه ثم” يَصفر فيهاء الليث: كانوا يطوفون بالبيت عراة 
تسطرو بأقواههد .والصتقون باينهسه. وسكت اسقدم تتفت والمكرةة الاسدت» 
سيت بذلك لصفيرها. والمكّاء: طائر في ضيرب القُنبّرة إلا أن في جناحيه بَلَقَا سمي 
بذلك لأنّه يجمع يديه ثم يصفر فيهم| صفيراً حسناً. 
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1 مكا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو صوت مخصوص يشبه الصفيرء في إنسان أو 
حيوان بفم أو يد أو جناح وفي ضمن كلمات مستعملة أو بصوت خالص. 

ومن مصاديقه: الصفير الخالص بالفم. والصفير بوسيلة اليد والفم. وصفير 
الطائر بالجناح. وصفير خارج من الدبر إنساناً أو حيواناً. وأصوات الأرانب عند 
الجهاعهه: 

وأمّا مفاهي الحخنشونة والغلظة والحجر وغيرها: فن المادّة اليائيّة. 

وما كان صلاتهم عند البيت إلا مُكاء وتَضدِيةً فذوقوا العذاب بما كنتم 
تكترون م و 

المااةهو النداء الجميل العنامل العضة وعير هاس دهاء وضلاة وشاء وذ كر 
ومناجاة. والتصدية: هو تظاهر بأّ وسيلة كانت بصوت أو ضيرب يد أو استشراف 
أو غيرها. والمراد من المكاء: الصفير وما يشبهه, وهو المسموع من الكلمات التي ثقراً 
عقن الذغاءوالصلاة والمتاحاة: 

وليس المراد نفس الصوت والصفيرء فإِنْ الصفير لايناسب كونه في ضمن صلاة 
ودعاء عند البيكويل النظر إلى كوق ادعيتيع وكليات صلراتت لايقصد يتا إلا 
الصفير والأصوات. كا أَنّ بعض المتقدّسين من أهل الظاهر لايسمع من تسبيحهم 
وذكرهم إلا الصفيرء وذلك من جهة سرعة التلقّظ بالأذكار المتكوّرة, كما في ذكر 
سبحان الله المكرّرة بعد الصلاة. حيث لا يسمع منه إلا الشّبح المتكوّر. 

فكانوا لا يتوجّهون في صلاتهم إلا إلى صرف الألفاظ. بل ولا يؤدّون الألفاظ 


تأدية صحيحة وبالتاى وعن مخارجها. 
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١ ملأ‎ 


والتعبير بالمكاء: إشارة إلى أن قصدهم في صلاتهم يجرّد الصوت المتظاهر 
المسموع كالصفير. 

ومن هذا فليعتبر من ليس في صلاته ودعائه وذكره محصول إلا ظهور 
الأصوات, من دون توجّه إلى المعاني أو الألفاظ. وسمعت في حقٌّ بعض من أهل 


العلم والمعرفة: أَنّ ؤكره بتسبيح السيّدة فاطمة الزّهراء سلام الله عليها قد يطول قريباً 
مح ضاعة: 


ع 


هار : 


مقا -ملى _كلمة واحدة هي الزمن الطويلء وأقام مَليَأَ أي دهراً طويلاً. 
والملُوانِ: طرفا الليل والنهار. وإذا هيّر دل على المساواة والكمال في الشيء. والملء: 
الاسم للمقدار الذي مملاً. وسمّي لأنّه مساو لوعائه في قدره. ويقال أعطني مِلأه 
وفلايه وثالاقة أملاتة: ومتة أملاً النزع ف في القوس: إذا بالغ. ومنه الملا: الأشراف من 
القاف لأ تجو كلئوا كزما دوق اديع احييت] اعلا كر 

مضيا بعلل #علاضه ومللت نقه» سقعت وضعرت: وامليك لق الآسن: 
أخّرت. وأمليت للبعير في القيد: أرخيت ووسّعت. والملِ: الذتموقيل راذا رامعا 
والملاً: أشراف القوم, سَهُوا لملامتهم بما يلتمس عندهم من المعروف وجودة الرأي د 
لأنمو ملؤون العييوق أنية والصدور هيبة» والجمع أملاء. وملأت الأناءَ مَلاَ من باب 
نفع , فامتلاً. ومالآه تمالأة: عاونه معاونة, والؤ وا على الأمر: تعاونوا. ورجل مَلِيء 
على فعيل: غنٌ مقتدرء ويجوز البدل والإدغام. 

لسا مَلاً الشي مِلَوٌهِ م مذ وإنام مَلآنُ ومّلآنة؛ والجمع ملاء. والعامّة تقول 
إناء مَلا. أبو حاتم: يقال حُبٌ مَلانُء وقربة د وحباب ملاءٌ» وإن شئت خفف 
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١4‏ ملا 


الهمزة. وقد امتلاً الإناء ولا ببعنىّ. وقد ملو الرجل عِلُوْ مّلاءة, فهو مَلِِءٌ, أي ثقة 
غنح. والخلاً. الؤّؤّساء لاثم ملاء بما يحتاج إليه. والملاً: الجماعة, وقيل أشراف القوم 
وريد المع نيعم إل فيكتي رالا التتوروق النبيية الثان اهنا 
يحتاج إليه. والأملاء: الأخلاق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشحن, أي وضع شيء في حل على مقدار 
ذلك امحل حيٌّ يتم استعداد أخذه. مادَيّاً أو معنويًاً. 

هذا في المهموزء وأمّا المضاعف وهو الملَّ: فيدلٌ على الانضجار. والمعتلٌ وهو 
الكل ةيد لعل القا كين والكوسيفة. 

ولايخق التناسب بيخ هذه المواة لنظاً ومعى: فان الاضجار إن يتحصل بغد 
امتلاء مقدار الوسع, وهذا المعنى إمتلاء شديد يتجاوز حدّ الإستعداد. وأما التأخير 
والتوسخة فيه أيضا توسعة ف بح القدار النظور اللحوط. 

وأمّا مفاهيم الجماعة والأشراف والوجوه والثقة والغنى والمخلق وغيرها: إن 
لوحظ فبها عنوان الشحن والإمتلاء في أمور مادّية أو معنويّة: فهي من مصاديق 
الأصلء كالإمتلاء من الفضيلة والمال والغنى والشرف والعنوان والوثوق والوجاهة 
وحسن الخلق, أو الأخلاق الحاكمة والصفات القاهرة على الانسان, وإِلّا فهي من 
التجوّز بتناسب وعلاقة من العلائق المجازيّة, كما في مورد استععمال كلمة الملا في مطلق 

وعلى هذا ترى استعال هذه الكلمة في القرآن الكريم في موارد النظر إلى 
جماعة ذوات شرف وفضيلة أو مال وعنوان, لا مطلق الجماعة, كما في قوله تعالى: 
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١_5 فل‎ 


قال الملا الّذِينَ استكبروا من قومه لثخْرجتّك -/ / 88. 

وقال الملا من قوم فرعون أتذر موسى 7 / 171. 

يا أنه الملا أفتوني في رؤياي  ١١‏ / 47. 

قالت يا أتها الملا إن أل قّإلىكتاب كريم ‏ 57 / 19. 

وقال هوي ركنا رتك اح فرعي وما وين واد ال ور ان 

فإنّ المراد من الملا في هذه الآيات: الّذين هم من خواصٌ القوم, ولا يصحّ 
الخطاب إلى قاطبة الناس في هذه الموارد. وأمثال هذه الخاطبات إِنًا تقع في قبال 
لواف من الأضحات: 

وبهذه الخصوصيّة استعملت الكلمة في موارد الإشارة إلى جماعة من أهل 
مكرك قزل عبال» 

ما كان لي من عِلم باللأ الأعلى إذ يختصمون -8” / ./١‏ 

لا يَسَّمّعونَ إلى الملا الأعلى ويُّقذّفون من كل جانب دحوراً - 1 / 8. 

فالثة (ض) يغلم كلبات عوال الملكوت» وأما جزتيات الأسور:فالاطلاع 
عليها يحتاج إلى وسائل زائدة من وحي أو مشاهدة أو غيرهما. وأمّا الإختصام: فكئا 
في سجدة لآدم وسائر الإختلافات في حدود إدراكهم. وأمّا التسمّع في الجنّ والشياطين: 
نّم بلطافة في خلقتهم يتمكّنون من الإستفادة والإدراك بقويهم الباصرة والسامعة 
اللطيفة الحديدة النافذة, وبالحركة السريعة, والإطّلاع الوسيع في حدود وسعهم, 
ماليس للبشر إستطاعة ذلك. 

إن الإمتلاء يختلف باختلاف خصوصيّات الظرف والمظروف: 
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َلَن يقل من أحدهم ملأ الأزض ذَهباً ‏ ؟ / 34١‏ 

أي بحيث يتلىّ سطح الأرض من الذهب. 

وفي المعنويّ -كا في: 

او أطلءة علييم لوليك مقي قراراً وكلقة يبو ذعيا 4/1 

أي قلا قلومهم من الوُعب والنوف. 

وق وال التدرة ها يماسا ناكا به 

لأتلان جيم من الجثة والثاس 314/51 

لأْلأن جهمٌ منك وممّن تبعكَ مِنِكُم - 78 / 6 

لآكلونّ منها فالئونّ منها البُطون -/7 / 11. 

فإنّ جهمّر محيطة عليهم في ماوراء عالم المادّة وعوالم الروحائيّة الصرفة العالية, 
وعلى هذا تناسب بورود الجنّة والشياطين فيهاء وبورود الناس غير المادّيّين. 

وقلنا مرارا م خصوصتات غرالر الأطرة غين مدركة لنا راشتنا ولا صوز لنا 
أن نحكم فيها من غير شهود ويقين» أو أن نفسّرها بما نرى في عوالم المادّة. كالأكل 
والبطن وغيرهما. 


و 

مصبا - الملح: يذكّر ويؤنّثء قال ابن الأنباري في باب ما يونّث ولا يذكر: 
الملم مؤنئة وتصغيرها مُليحة, والجمع ملاح مثل ير وبئار. وملحت القدر مَلحاً 
من بابي نفع وضدرب: ألقيت فيها الملح فإذا أكثرت فيها الملح قلت أملحتهاء وقال 
الأزهري: قلت ملّحتها تقليحاً. والملاحة: منبت الملح. وملح الماء مُلوحة. هذه لغة 
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١/1 ملح‎ 


أهل العالية, والفاعل منها ملح مثئل خثين, هذا هو الأصل في إسم الفاعل ولكن 
كثر استعماله خمّف واقتصر في الإستعمال عليه فقيل ملح, وأهل الحجاز يقولون أملح 
الماءُ إملاحاً, والفاعل مالح من النوادر التي جاء على غير قياس نحو أبقل الموضع 
فهو باقل. ونقل إنَّها لغة حجازيّة, وصرّح أهل اللغة بأنّ أهل الحجاز كانوا يختارون 
من اللّغات أفصحها ومن الألفاظ أعذبها فيستعملونهاء وهذا نزل القرآن بلغتهم. 
وكان منهم أفصح العرب, وما ثبت أنه من لغتهم لا يجوز القول بعدم فصاحته. وقد 
قالوا في الفعل ملّح الماء مُلوحاً من باب قعد وقياس هذا مالح» فهو جار على القياس. 
وملح الرجل وغيره مَلَّحاً من باب تعب: اشتدّت زرقته وهو الذي يضرب إلى 
البياض, فهو أملح, والأنق مَلحاء. وملّح الثيء مّلاحة: بِيُج وحسّن منظره. 

مقا ملح: أصل صحيح له فروع تتقارب في المعنى وإن كان في ظاهرها بعض 
التفاوت. فالأصل البياضء منه الملح المعروف وسمّي لبياضه. وقالوا ماء ملح وقد 
قالوا مايم. وملّح الماء, وسمك تملوح ومّليح, وأملحنا: أصبنا ماءَ مالحاً. وملّحت 
القدر: ألقيت ملحها بقَدرء وأملحتّها: أفسدتها بالملح. والملأاح: صاحب السفينة, لأنّ 
ماء البحر ملح. 

الإشتقاق 10١‏ - وملحان: إِمّا من الملَم وهو لونء يقال كبش أملحء إذا كان 
في أعلى صُوفه بّياض. والملحة: البياض. وفي الحديث أنْ النَىَ عق عن الحسن 
والحسين بكُبشينٍ أملّحين. وسمك ملح ومليح وتملوحء ولايقال مايم. وماء ملح 
لاغير. والملح : الّضاع. وملحتٌ الناقة أملّحُها مَلحاً: إذا مسحت حياءها بالملح. 


أ الأصل الواكق فى الماك# سو ما كوع ق معدن أو "سي من ماء غير 
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١‏ ملح 


عذب, فيه حموضة., والأملاح متنوّعة, والمشهور المتداول منها ملح الطعام الذي 
يصلح به الطعام ويطيب. 

ولكونه على لون البياض أو قريباً منه: تطلق المادّة على اللون الذي فيه زرقة 
وبياض. وباعتبار إيجابه طيباً فى الطعام: تطلق على ما فيه هجة وجذبة وملايهة 
وحن ننظر, يدا الاعيار معيل الماثة بق لون قبه ارق اريياضن إذا كان فيه 
جذب وبهجة: لا مطلقاً. 

واستغزال المائة مع ناي فكن أو قد ف أوتقفي أو ختري: كل ميا بلشضاط 
النظر إلى خصوصيّة ذلك الباب من الثبوت أو اللزوم أو التعدّي أو غيرها. والمايم 
والملح والملح والمليحم: صفات من المادّة. 

وهو الذي مَرَجَ البَْرينٍ هذا عَذْبٌ فُراتٌ وهذا مِلحٌ أجاج وجِعَل بينهم بَرْرّخاً 
حاة؟ / 7 

المرج: هو الارسال والإطلاق في جريان طبيعيٌ وتنحيته عن القيود. والبرزخ: 
هو الحالة الجديدة الثانويّة وظهورها. والأجاج: حفيف وشدّة في تولك اولوف أو 
حركة أو غيرهاء ويقابله الفرات, كا أَنّ الملح يقابله العذب. 

والآية الكريمة تشمل البحرين من عوام الروحاتيّة, بقرينة سبق الكفر والايمان 

وما يَستوي البخران هذا عَذْبٌ قُراتٌ سائعٌ شَرابُه وهذا مِلحٌ أجاجٌ ومن كل 
تأكلونَ لحا طريّاً وتستخرجون حِلْيَّة تليتسونها - 70 / 17. 

هذه الآية الكرية تمثيل للمؤمن والكافرء وهما لا يستويان في شأنهما ومقامها 
وكال وجودهماء مع إِنّ كلا منهما يستفاد منه في الحياة الدّنيا ويستعان به في العيش, 
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ملق يذ 
إلا أن الكاقر كساتر الأسباني المائقة الى ليست طا فق أضبها منؤلة ال« التوشل إليها 
في الحوائج» من تهيئة وسائل الما كل والملابس والمعايش. 

وأا المؤمق فهو كالماء الغذب الفرات الذي يشرب ويسعفاد من ثقسن وجودف 
ويعطي حياة للنفوس وإدامة حياة -ومن المأوكل شيء حي ومن أشن شما فك نا 
أحيى ثقوسا والناين يما بالقياة الحفيقلة. 

فالكافر كالملح الأجاج الذي يستفاد منه في الأطعمة وفي سائر الموارد, إلا أنه 
في نفسه لايصلّح ولايؤكل ولايرغب إليه. 

والمؤمق والكافركالبخرين الغلاب والملمء يتضابيان ويتاتلان .ق الظاهي إل 
أنّها مختلفا الحقيقة, كاختلاف النور والظلمة, والشراب الصافى الطاهر الخالص العذب 
الملاتمء وما فيه خلط وملح وكدورة. 


ملق : 

مقا ملق: أصل صحيح يدل على تَجرّد في الشيء ولين. قال ابن السكيت: 
للق من القَلّق وأصله التليين. واللّقة: الصفاة الملساء. ويقال: الإملاق: إتلاف المال 
حي يحوج. والقياس واحدء كأنه تجرد عن المال. واغغلق ساعد الرجل: انسحج من 
حمل الأحمال. واللّقة: الأرض لا يكاد يبين فيها أثرء والجمع الملّق والملّقات. وملّقت 
الثوبت: غسلته, لأنك تجدده عن الوسخ. 

مصبا أَملّق إملاقاً: افتقر واحتاج. وملقثُ الثوب مَلقاً من باب قتل : غسلته. 
وملقية ملقاً وفلقك له أيضا: توةدمه مو ياب تنب» وقلقت: له كذلك: 


الجمهرة ١77/7‏ - والَلّق: التضرّع والطلب. والملّقة والجمع الملّقات وهي 
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08 ملق 


اكام مفترشة. ورجل مَلِق: ضعيف, وثملق: فقيرء والمصدر الإملاق: وهو قلّة ذات 
البك: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خلوٌ وتلّس. ومن مصاديقه: املق للأرض 
الخخالية الملسساء هن الأقار. والمتعنة«الصافية الالبساء. والين الخالية سن الا سوال 
واللباس الزائل عنه آثار الدنس والوسخ. والرجل الضعيف أو الفقير. 

وأمّا مفاهيم اللينة» والتودّدء والتذلل» والتضرّع, والطلبء والاحتياج: فن 
آثار الأصل . 

والملق يستعمل لازماً ومتعدّياً. والإملاق للتعدّي. وهو جعل نفسه أو غيره 
خالا مسلضا فى الأموال اوضع مناق الأسة الديية: 

ولا تمل يداك تفلولة إل الاك وله تبخطها كل التقط قشو ليما يورا 
إن ربّك يَبسُط الرَّْقَ لِمَن يَشاء ويَقْدِِنَهُ كان بععباده خَبيراً بَصيراً ولا تقتُلوا 
أولادكُم خَشْيةَ إملاق نحنُ تَررُقهم و إيّاكُم إِنّ قتلّهم كان خطأ كبيراً - .8١ / ١7‏ 

وبالوالدينٍ إخساناً ولا تقتّلوا أولادكُم من إملاتي نحن تَررُقَكُم وإيّاهُم -" / 
.١6‏ 

عبّر بالإملاق دون الملق: فإنّ القتل في رابطة بسط الرزق وهو يلازم تخلية 
اليد عن المال وحصول القلّس فبهاء فالقتل في مقابل هذه التخلية ومنعاً عن تحقّقها. 
واملق أعر من, أن يكوق خصوله بيده وبواسطة التوسعة والبسظ فى إنقاق المال أو 
بأسباب آخر. 
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فلاف ه/ا١‏ 


وفي الآية الثانية: نمي عن قتل الأولاد بسبب تحقّق الاملاق وبعد حصوله. 
حت يكون الإملاق موجباً للقتل. 

وفي الموردين أشير إلى تضعيف هذا العمل بقوله تعاى: 

نحن نرزقكٌم ‏ ونرزقهم, وإيّاكم, وإيّاهم . 

وبقوله نعا لى: 

ِنْ ربّك يبسط الرٌّزق. 

فالرزق وبسطه بيده وهو الرازق للولد والوالد. 

وأمّا تقديم الضمير الراجع إلى الأولاد في الأولى, وتأخيره في الثانية: فإنّ 
خشية الإملاق في الأولى متوجّهة في الدرجة الأولى إلى الأولاد ولا خشية بالنسبة 
إلى أنفسهم. وهذا يخلاف الثانية فإنّ الإملاق متحقّق فبها طم ولأولادهم. 

ولاقفق انها أمشال هذه الخال الخيواضة الرذيلة» إنا هو سي حهة 
الإنقطاع القاطع عن الله عر وجل وعن ربوبيّته وإحاطته وقَيُوميته وشمول رحمته وفيضه 
العام وعلمه وقدرته التامّة, ثم التوجّه والتعلّق بجميع باطنه وقلبه إلى الدنيا والأسباب 


الظاهريّة. وهذا خسران مبين. 


ملك : 


مقا -ملك: أصل صحيح يدل على قوّة في الثنيء وصحّة» يقال: أملّك عَجِيئّهِ: 
فوى فجت وسده. وملكت الغىم+ قؤيعه. والأصل هذا قيل+ ملك الاتسان 
الغى2 يلكه لكا الاسم ملقم 11 ده ناليد قر ةحرط ا الناعا للك مق 
مال. والمملوك: العبد. وفلان حَسن الملّكة. أي حَسن الصّنيع إلى تماليكه. وعبد 
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كل/ا١ا‏ ملك 


تملكة : سبي ولم ملك أبواه. وما لفلان مولى ملاكة دون الله تعالى. أي لم يملكه إلا هو. 
وكنًا في إملاك فلان, أي أملكناه امرأته. وأملكناه مثل ملكناه. والَلّك: الماء يكون 
مع المسافر, لأنّه إذا كان معه ملّك أمره. 

مصبا ‏ ملّكته مَلكاً من باب ضدرب. والملك بالكسر إسم منه. والفاعل مالك 
والجمع مُلّاك مثل كافر وكفّار. وبعضهم يجعل ا ملك بالكسر والفتح لغتين في المصدر, 
وشيء تملوك وهو ملكه. وله عليه مَلّكة, وهو عبد تملكة بفتح الام وضمّها: إذا 
سبي ومّلك دون أبويه. وملّك على الناس أمرهم: إذا تولّ السلطنة فهو مَلِك وتخقّف 
بالسكون. والجمع ملوكء والإسم الُلك. وهو مِلِك نفسه عند شهوتهاء أي يقدر على 
حبسهاء وهو أملك لنفسهه أي أقدر على منعها من السقوط في شهواتها: وما تَالك 
أن فعلء أي لم يستطع حبس نفسه. والملّك واحد الملائكة, وتقدّم في تركيب ألك. 
وملّكت إمرأة: تزوّجتهاء وقد يقال ملّكت بامرأة على لغة تزوّجت بامرأة, ويتعدّى 
بالهمزة والتضعيف إلى مفعول آخرء فيقال: ملكته إمرأة وأملكته إمرأة. وعليه قوله 
(ص): ملّكتكها بما معك من القرآن. وملاك الأمر: قوامه. 

صحا - ملكت الثيء أملكه. والإملاك: التزويج. والمَلّكوت من المُلك 
كالقبوت من الثاهية: يقال لد :تلكوت التراق وملكوة العراق أيضاً كال التركوف 
وكو املك والعة: 

الإشتقاق ١1‏ مالك والملك, وهو في لغة ربيعة مّلك. والملائكة أصله الهمزء 
لانم قالوا في واحده ملأك, واشتقاق الماك من المأ لكة والألوكة. وهي الرسالة. 


فع - (مَلِكوت) ملكيّة, مملكة. إمبراطوريّة. 
لعا (مالك) ملّكَء كان ملكا حكووساة. 
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لاق /ا/ا١‏ 


فرهنك تطبيق - عبري - ملاك - مَلَْكء مَلاك. 
فرهنك تطبيق - سرياني - ملكا - مَلَكء مَلاك. 
فرهنك تطبيق - عبري - ملكوت - مَلّكوت. 
فرهنك تطبيق -سرياق» ارامي دقلكونا د تلكوت 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو التسلّط على شيء بحيث يكون اختياره بيده, 
وهذا التسلّط إِمّا بالنسبة إلى ذات الشيء أصلاً وفرعاً. كما في مالكيّة الله لخلقه. أو 
بالنسبة إلى الذاك إغشباراء كا فى المنلوك واللبيمء أوبالسية إلما يكقاد نه كا ف 
الإحارة والنكاح. وإمّا بالنسبة إلى أمورهم ووظائفهم الإجتاعيّة, كما في تسلّط الحاكم 
والسلطان. وإمّا تسلّط على النفس وهواه. كا في النفوس المهذّبة المرتاضة. وغيرها 
بق أخخاء التسلط, 

وأكا الملتمو الاضكةواللكوت» فالخوفة بى الغير كه والسريافقة كأصل اكاك 
مضافاً إلى أن هذه الكلمات قد استعملت في اللغتين وفي العربيّة أيضاً في حقيقة مفهوم 
الماقق وشو التضاط: 

فاذ اللكورك ذو زيادة من املك مصييرا كالجيروظ من الجر والكوت من 
الرحمة, والدّهَبوت من الرهبة» والعظموت من العظمة والركبوت من الركبء وتدل 
الزيادة على زيادة في المعنى وعظمة وامتداد وسعة في المفهوم. 

والملائكة: جمع مَليك كالخلائف أو جمع مّلاك كالصّبائح في صَباحء ويؤيّد هذا 
أن الملاك في العبريّة بمعنى الملّكء وأَنّ بعضهم يذكرون أنّ مفرد الملائكة ملأ وهو 
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ليك ملك 


قرفن الخلاكف 

ولكة التحفيق أذ هده الكلات اغا أخذت من العنريد: 

م إِنّ مفاهيم القوّة والشدّة والصحّة والعرّة وأمثاها: نما هي من آثار التسلّط 
ومع لوازمة: والأصل ما ذكرقاف 

وأَمّا حقيقة المالكيّة في الملائكة: فإمُّم خلقوا مما وراء المادّة منرّهين عن آثار 
المادّة وحدودهاء فأوجب ذلك طم صفاء وروحائيّة وخلوصاً وترّداً. ومن لوازم 
هذا المعنى القوّة والشدّة والقدرة في أنفسهم وذواتهم, وهذا حقيقة المالكيّة فيهم, 
فيتجلْ المالكيّة فى وجودهم, بخلاف الإنسان الحدود بحدود زمائيّة ومكائيّة ومادّية. 

كليى 51 ملاعو كه خوةة سترهاةة ا للللقدق العنرقة والستر تور الأرايية 
والعربيّة والقول باشتقاقها من الألك, كا في كتب اللغة: في غاية الوهن. 

وكذلك تفسيرها بمفهوم الرسالة: فإنّ الملائكة غير مأخوذ في مفهومها معى 
الرسالة, كمفاهيم العبادة والخضوع والمعرفة والإطاعة والمأموريّة في بعض الأعمال 
وغيرها من خصائص مراتتهم. 

وباقتطاء هده المخصوصيات المهازة فى خلقتهو يتسب الهم أمورء 

١_جهة‏ الصفاء والنزاهة والطهارة والمخنشوع: ى| في قضيّة يوسف عليه السّلام: 

وقُلن حا لله ما هذا بَكَراً إن هذا إلا مَلَكُ كَريم - ."١ /1١١‏ 

والكريم من فيه عزرّة وتفوّق في نفسه من غير استعلاء بالنسبة إلى الغيرء وهو 
في قبال الهوان. 


؟ !نّم مما وراء عالم المادّة وليسوا من جملة ما يعيش في الأرض كا في: 
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ملك لحل 


وقالوا لولا أنزِلَ عَلَيه مَلّك -5 / 8. 

قل لّوكانَ في الأرض ملائكة يشونّ مطمئئّينَ لَندّلنا عليهم مِن السّماءِ مَكَكاً 
ويه بذ / 16 

وليس المراد السماء الدنيا المادّية المحسوسة. فإنٌ من يعيش فيها فهو في محيط 
عام المادّة وحدود بحدودهاء ولو كان باختلافات يسيرة. 

#اداقدوهب رفوتم للمتازة الغالبة ب وشركى فى الاسسان كا ى: 

قل توقاق علك اموت الذي كل يكرد 1/0 


و ب 
يدِدكم ربكم بخمسة آلافٍ من الملائكة مُسَوّمين ”7 / 6؟1١.‏ 


- 


يِل 


فكي إذا تَوَفْتهم الملائكة يَضضربون وُجوهَهم وأدبارهم - /اء / 77. 

؛ -كون بعضهم مستعدّين للرسالة وأن يكونوا وسائط بين الله عرّ وجل وبين 
خلقه بمقتضى خلقتهم الممتازة -كما في: 

إذ قالّت الملائكة يا مَرْمٌإِنٌ الله يُبشّرك بكلمة منه -” / 40. 

يُغزّل الملائكة بالدُوح مِن أمره على مّن يُشاء مِن عباده  ١5‏ / ؟. 

اله يَصطئ من الملائكة رُسُلاً ومن النّاس  7١‏ / 6. 

وهذا يدل على أَنّ فيهم إستعداد الإرتباط باللاهوت وبالناسوت, والمراد من 
الناسوت: الّذين خرجوا عن ظلمة عام الطبيعة ونوّروا قلوبهم بأنوار اليقين والمعرفة 
وكشفوا الخجب عن بصائر بواطنهم واستعدٌّوا بالإرتباط بالملكوت. 


0 - فيهم استعداد أن يعيشوا ف حيط اللاهوت وفي محضر من تجلى أتيواز 
عظمته وكبريائه ‏ قال تعالى: 
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١18٠‏ ملك 


وترى الملائكة حافّين من حول العرش يُسبّحون بحمد رهم - 94" / 0/. 
تَعرّج الملائكة والرُوحٌ إليه في يَوم كان مقداره حَسينَ ألفَ سَنةِ  7١‏ / 4. 
عام الات كنذا ذا ور 

واللّك عَلى أرجائها ويحمل عرشي ربّك يومئذٍ ثمانية 79 .١7//‏ 


سبق أن العرش سرير العظمة والجلال والجمال لله عرّ وجل والحمل لابدٌ وأن 


يكون حملاً روحانيَاً لاهوتيّاً. وحمل العرش والتحفّف منه والعروج إليه تعالى والقصةة 


" -إثْهم لا يعصون الله عرٌ وجل .قال تعالى: 

عَلَها مَلائكةٌ غلاظٌ شدادٌ لا يَعصون الله ما أمرّهم ويفعّلون ما يُوّْمَرون ‏ 
كك /ا. 

فإِنّ هؤلاء الملائكة مع كونهم في مقام الشدّة والغلظة في قبال الكافرين والمنافقين 
والمخالفين, وكونهم في أنفسهم غلاظاً شداداً: لا يعملون عملاً خلاف ما أمر الله عر 
006 

> -إِنّهم يوافقون الله تعالى في الدعاء واللعن قال عرّ وجلّ: 

اولئك عَلَمهِم لَعنة الله والملائكة والنّاس أجْمعين ؟ / .17١‏ 

و الذى تسل غلك ويناحة لغرب ين الطرات عار م1 

إِنّ الله وملائكته يُصَلُون غَل الى - 7/87 51. 

فا يشاؤون إلا أن يشاء الله. 


8- الكفر بالملائكة كفر بالله ويدسله قال تعالى: 
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فلاق إحيل 


ومّن يَكمّر بالله وملائكته وكُتبِهِ ورّسْلهِ والِيّوم الآخرٍ قد ضَلَ ضَلالةً َعيداً - 
“36 . 

مَنكان عَدُوَاَنهِ وملائكته ورُسّلهِ وجبريلَ وميكال فإنٌالله عَددٌ للكافرين - 
؟/ تا 

والمؤمنون كل آمن بالله وقلاتكيه وكثبه واشله - 8 188:7: 

فإنّ الإيمان بالله عرّ وجل يلازم الإيمان بأسمائه وصفاته ومظاهره وجاليه, 
والملائكة مظاهر صفاته تعال ونم فانون في قبال عظمته وجلاله وجماله, ليس لهم 
على خلاف رضائه تعالى برنابح . وهكذا الؤّسل والككّتب النازلة من جانبه. 

والملائكة فْ هذه الجهة أقوى وتم فإن وجودهم و د خلقتهم متكوانة على هذه 
المظهرية بالذات ويح دون حاعة إل الزياطة والسر :وغل هذا قدّيت غل الأسل 
والكفب ق .هذه الاياث الكرعة, 

4 الأنبياء المرسلون والأولياء المقوّبون مقدّمون من جهة المقام والقرب 
والمنزلة من اللهعدٌ وجل من الملافكة+ وعبذا اللحاظ ثزلت الآيات الكرعة: 

وإذ قال ربّكَ للملائكة إن جاعل في الأزض خَليفة ‏ ؟ / 55. 

وإذ قلنا للملائكة اسجُدوا لآدمَ فسجّدوا إلا إبليس -؟ / 80. 

ِنَا عَرضنا الأمانة عَلَى السّموات والأزض والجبال فأبينَ أن يحملتها وأَشْفَقنَ 
منبا وحمّلها الانسان إِنّه كان ظلوماً جهولة +" / ١لا.‏ 

فإنّ الملاككة كل نوع منهم مظهر خاصٌ لصفة معيّنة من صفات الله تعالى 
وأسمائه, منهم ساجدونء ومنهم راكعون؛ ومنهم قائمُون؛ ومنهم حاملون للعرش, 
ومنهم ذاكرونء» ومنهم صاقون لا يتزايلون. ومنهم مساحو ل عدا مون: ومنهم 
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ديل ملك 


أمتاد عل وحيدوالستة إل زسله» ومتهم الحتظةه لعيادة:ونتيع الكتئة لأبواب جعائة 
- راجع الخطبة الأولى من النبج خلقة الملائكة. 

فالإنسان فيه إستعداد لأن يكون مظهراً لصفات مختلفة, بل لجميع الصفات 
والاسواء الخطئة كا ورنه بابي الضفات العليا والأساء الس 

وهذه المظيزتة العاقة :الق أوحبت سسوه الملااتكة لم باتعضاء 913 تكوين» 
قابث »ويل علبها قوله تعالل»: 

جاعلّ في الأرض خليفة, وعلّم آدَمَ الأسماء كلها ثم عرضَبُّم على الملاككة, 
قالوا سُبحائّك لا عِلّمْ لنا إلا ما علْمّناء فإذا سويتهٌ ونفخث فيه من رُوحى فقّعوا لهُ 
ساجدين  /١6‏ 59. 

فالخلافة الواقعيّة الحقّة. والتعلّم الح بالعلم الحضوريّ, والنفخ من روحه: 
تدلّ على تلك المظهريّة التامّة والقرب الروحانّ الكامل. 

٠‏ - وهذا التنوّع الخاص والخصوصيّات الخصوصة في الملائكة: أوجب ايز 
وظائفهم واختصاص كل نوع منهم بوظيفة معيّنة, وهذا بخلاف الإنسان, فيبعث 
و ان كافة الخلق وفي جميع الشؤّون والاسيء من إعتقادات ومعارف. ومن 
أخلاقيّات وما يرتبط بتزكية النفوس, ومن أعمال ووظائف مختلفة . 

فالبَ هو الأمين المطلق والسفير بين الله عرّ وجل وبين قاطبة الخلق في جميع 
الجهات. 

فهذه عشر خصوصيّات فها يرتبط بعوالم الملائكة. 

وأنا لنالكته و لباوك فملنا إذ طاعراب: 


الأول مالكنة مطلقة لذوات الأغياء إضادا واففاة وإيقاة+ وهذة المرقة عسضةه 
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ملك ديل 


بالله خالق الأشياء. فإِنّه تعالى خلق جميع الأشياء وقدّرها: 

قل اللّهمْ مالك املك تؤت الملكَ مَن تشاء ‏ " / 75. 

ونه كلك الشنوات والآأرض + رخا 

إِنَ لله له مُلك السّموات والأزض يحيي وييت - 1 / 117. 

لَه ملك السّمُوات والأرض ومافيهنٌ ‏ 0 / .١١٠١‏ 

ول يكن له شريكٌ في املك .1١١ / ١7‏ 

فالتسلّط والمالكيّة الحقّة الأصيلة الثابتة لله المتعال. وهو يملك السّماوات واللأرض 
وما فيينٌ» يحيي ويمْيتء ويخلق ويبقٍ ويفني, ولا شريك له. 

فظهر أنّ الملك لله عرّ وجل ولا مالك سواه, وكلّ مالك لشيء فإمما هو في 
المرتبة المتأخّرة وعلى نحو التجوّز وفي الظاهر: 

توق ذلك عن قشاء وتتوع اماف عدن العيام 7٠17لا‏ 

الثاني - مالكيّة وتسلّط ظاهريّ لأراضي وأهاليها قهراً أو بالعدل: وهذا يعبّر 
عنه بالملِك والسلطان. وهو إذا كان تسلّطه وحكومته باختيار من الناس وفي صلاحهم 
وفي برنايح عدل إهىّ: فهو ظلّ الله في الأرض وخليفته فبهاء فيلزم إطاعة أوامره, 
والرضا بحكنه. كا في حكومة أولياء الله من الأنبياء والأوصياء: 


وقكل داوة جالرك وآناء الله املك والمكنة وعليه ما تفاء ‏ ؟ //1ة 
و قد اتق ين اذلك علق ف تاريل الأساديف 11د 
َقَّد آتينا آل إبراهيم" الكتاب والحكئة وآتيناهم مُلكاً عَظواً ‏ ؛ / 04. 


إذقالوا ني ؟ لم أبقث لباهلكا تايل ى شيل لوال لمونيليم اله 
بعت لكر طالوت فلكا قالرا؟ ل يكرو له املك غليبا وهر الع +4 
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1/0 فلك 


وإذا كان ذلك التسلّط في برناي الحياة الدنيا وطلب الرياسة وحبٌ الشهوات 
وشيظ الامو ال والتعدّي إلى العباد وإضاعة حقوق المستضعفين وترويج الباطل وإضلال 
الناس: فهو حاكم ظالم نعوذ بالله من شرّه المادّيّ والمعنويّ ‏ قال تعالى: 

إاتترك ذا قكلواقرية أفشدرها وجقلر ادق أهليا أدلة وكذتك يتعلون - 
لا" / غ”. 

قال يا قوم ألِيسّ لي مُلكُ مِصرٌ وهذه الأنهار تجري من تحتي أفلا تُبصِر ون أم 
أنا خير مِن هذا الذي هوَ مَهِين  .0١ / 2٠7‏ 

وهؤلاء سلاطين الجور يحرّفون الناس عن ديهم ودنياهم, وأكثر الإنحرافات 
والقايلات المادّيّة نتيجة آرائهم وأعاطهم. 

الثالث - مالكيّة وتسلّط ظاهريّ بجعل إِطر وتحت مقوّرات صحيحة عادلة, 
كما في المعاملات والعقود المبحوث عنها في الكتب الفقهيّة. 

الرابع - القلّك والتسلّط بالعمل والفعّاليّة: ىا في الزراعة والصناعة وامجاهدة, 
ومنها القلّك على الأُسَرى في الحاربة والجهاد مع المشركين والكفّار. قال تعالى: 

إلَأَعَلى أزواجهم أو ما مَلَكَتْ أهائهم فإِئهم غيرٌ مَلومين ‏ 57 /1. 

هل أكم من هااملكت أهائكم من شرّكاء فها وَوَقناكُو - + /14. 

فظهر أنّ الملك لله المتعال, فإنٌ اله هو الخالق المنشئْ المكوّن المحيى المميت 
المدبّرء ولا يملك أحد شيئاً إلا بإذنه: إمّا بإذن عام كا في خلفائه وأوليائه المنصوبين 
الخصوصينء أو بإذن خاصٌ كا في الموارد التي أشير إليها من أسباب القليك في 
الشريعة. 

وأمّا القلّك والتسلّط بالقهر والجور والظلم والباطلء أو على خلاف المقرّرات 
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فلك ه/1 


والشرائط المعيّنة في الشريعة الإلميّة: فلا يفيد مالكيّة بل نا باقية على أصلها من 
مالكيّة الله عنّ وجلّ. 

فالحكم فيها لأنبيائه وأوصيائه على ما هو الحقٌّ الواقع : 

اللّهمَ مالك املك تُوْتٍ الملك مَن تشاء وتغزع الملك ممّن تشاء . 

وأمّا المالكيّة في عوالم الآخرة, فهي لله المتعال على الاطلاق. 

وتوضيح ذلك: أنّ عالم المادّة يحتاج إدامة الحياة فيه إلى أسباب ووسائل. فإنّ 
الإنسان في عيشه محتاج إلى مأكل ومشرب وملبس ومسكن وصحّة مزاج وأنس 
واستراحة وعبوديّة. وكلّ منها يتوقّف على تهيئة أسباب ووسائل ومقدّمات وعمل 
وفعّالية وصنعة وزراعة وحرفة وتحصيل علم وتعاون. وهذه الأسور تنوقف على 
المالكيّة ووجود القدرة والإختيار التامٌ في ما تحت يده ونفوذه وعمله وتصصرفه. 
فيجعل للتملّك موازين ومقدرات وقوانين وأحكام في الشرائع . 

والحاجة إلى هذه الوسائل أقلّ في عوالم الحيوانات ولا سيا في الطيورء لعدم 
الحاجة فيها إلى ملبس ومسكن مخصوص وكسب وتجارة وفلاحة وصنعة وتحصيل 
غلم ونرينة وسائل وأسياب» كا أن الأهجان فى الأكام لمعته لا جاهة لما إلى 

وأمّا الحياة في عالم الآخرة غير المادّيّة: فلا حاجة هناك إلى مسكن وملبس 
ومأكل ومغدرب وإ سائن الأسبات:والوسائل القن يتاذ منيا فى إدامة الحياة 
المادّية» فإنّ هذه الإحتياجات إِنما هي من جهة البدن المادّيّء وأا البدن اللطيف 
البرزخيّ فلا حاجة فيه إلى هذه الوسائل المادّيَّةَ من مأكل مادّيّ ومكان ولباس 


فحينئذ ينق موضوع المالكية اللازمة فى الحياة الناتيوية: من الأراضى والأموال 
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كلما ملك 


وأعاث البيت وأسباب الاكساب» ولوازة العيقى وخيرها, قال ممال: 

لمك يومئذٍ ال حققٌ للدّحمن وكان يومأًعَلِى الكافرينَ عَسيراً ‏ 0؟ / 5؟. 

من املك اليو لله الواحدٍ القَهّار - 0+ / .١1‏ 

الّحمن الرّحيم مالك يوم الدّين ١‏ / 6. 

سبق أنّ الدّين هو الخضوع والإنقياد قبال برناح أو مقرّرات معيّنة. وهذا اليوم 
منحصر بعالم ما وراء المادّة. وقلنا إِنّ املك الح هو لله عرٍّ وجلٌء إذا هو الخالق 
البارئ المصوّر. 

اها أدراك عايرة الذين يوع لا غلك تقش لتقن قيكاً والأآمة برمفل لو ١4‏ 
87١ /‏ 

فاليوم لا يَلكُ بعضكم لبعض ننفعاً ولا ضَرَاً- 76 / 17. 

فإذا انتفى عا المادّة ولوازمه وأسبابه. وظهرت حقيقة الخضوع والإنقياد في 
دائرة الحياة لله المتعال» فيكون الحكم والسلطان له عرّ وجلٌء ولا يبق لأحد سلطان 
ولا حكومة. فإنّ الحكم إِمّا بالجير والقهر: فلا يوجد في عام الآخرة. وإمّا بأسباب 
ظاهريّة مقرّرة كا في عالم المادّة: فهي منتفية. والملكَ يومئذ لله. 

وأمّا أسماء الملِك والملِيك والمالك: فن الأسماء الحسنى, والنظر في الملك إلى 
جهة الثبوت. وفي المليك إلى الثبوت والإستمرار. وفي المالك إلى جهة قيام الصفة به. 

وهو المالك المطلق الحقّ الشابت له امّلك لجميع الموجودات وللسّماوات 
والأرضن وما فبية ولس لدشريكف ف اخلك. 

فتعالى الّهُ الملِك الحقّ لا إله إلا هو ربٌ القرش الككريم - 77 / .١1١7‏ 


هو انه الّدَ لا إله إل هو الملكُ القُدُوس - هو / 0 
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مل لاما 


مالك يوم الدّين ١‏ / 6. 

اللَّهِدَ مالك املك -" / 51. 

في مَقعدٍ صِدقٍ عند مَلِيكِ مُقتدرٍ - 04 / 0ه. 

فيعبّر بالملك: في موارد يكون النظر فيها إلى مطلق المالكيّة الثابتة. وبالمالك: 
إذا كان النظر إلى قيام المالكيّة به فقط. وبالمليك: إذا كان النظر إلى الاستمرارء كما في 
الآية بقرينة القعود والعنديّة. 
مل : 

مصبا ‏ ملِلفّه ومللت منه مَكَلاَ من باب تعبء ومّلالة: سيمت وضجرت, 
والفاعل مَلولء ويتعدّى بالهمزة فيقال أمللته الشيء. واللَّة بالفتح: قيل الحفرة التي 
تحفر للخبز؛ وقيل التراب الحارٌ والرمادء ومللت الخيز واللحم في النار مَلَدّ من باب 
قتل, فهو مَليل وتملول. وأطعمته خبز مَلّة بالإضافة, وخيزةً مَليلاً على الوصف مع 
الهاء. والملّة بالكسر: الدّينء والجمع مِلّل. وأمللثُ الكتاب على الكاتب إملالاً: 
القن عليه وأمليفه عليه إملاة: والآول لغة اذ وبني أسد. والثانية لغة بني تيم 
وكنس. وماد الكتاب: الترين دبنا د وللل اذى غليه الخ + تقهى كل عايه الكيرة 
فأصيلاً:وأمليت لدنق الأمره أخرت» وق المتزيل زا مق م للثقادرا إداً. 
وأمليت للغيرز ق القيذ» أرهيت لسووشعت: وافجرق ملئاً: قيل مثة:.وقيل زماناً 
وأضها . 


مقا ملٌ: أصلان صحيحان يدل أحدهما على تقليب شيء, والآخر على 
غَرَض من الشيء. فالأوّل ‏ مللتٌ الخنبزة في النارء وذلك تقليبك إِيّاها فبها. 
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١144‏ مل 


والملمول: الميل. لأنّه يقلّب في العين عند الكحل. ومن الباب طريق تمل : شلك حقٌ 
صار معلياً. والمليلة: حمّى في اليظام كأنها تقلّب. وبات يتململ على فراشه أي يقلق 
وصور مهي كا لمعل فنتيوالااصل يسا نونو المايية اقل دودو ذلك اذا 
يدن الادراعدبوالياب الكغر ب مللته أمله متلا وعلالة: سقهه وامللكةه 
كققة عليه حق ل..:وكذا أمللتٌ علييج: 

فرهنك تطبيق - عبري - مالل - املاء كردن. 

فرهنك تطبيق - سرياني - مالل - املاء كردن. 


30 
4. 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: تضيّق في القلب يوجب تألْاً وانضجاراً. وسبق في 
السأم الفرق بين هذه الموادٌ. 

وقلنا في الملاً: إِنّ الملّ هو الضجر. والملاً هو الشحن. والملي هو التأخير. وقد 
اختلطت مفاهيم هذه الموادٌ. 

وأمّا الإملاء بمعنى إلقاء ما في الكتاب أو في الحافظة للمستمع: فأخوذ من 
العبريّة والسريائيّة بقلب اللام للتضعيف همزة أو ياءً» فيقال: أمليت إملاءً. وهو في 
مقابل الاتضاء وهو عاذ إنندا ث. 

ويدلٌ على هذا الأخذ والنقل ما ذكر من أنّ أمللت إملالاً لغة الحجاز وبني 
أسل: وافلية لغة بني قم . 

ولا يأب كاتب أن يُكتبّ كم علّمه الله فليكدّب و تبلل الذي عليه الح ... أو لا 
يُستطيع أن يِل هوّ فلملل وليّه بالعدل ‏ ؟ / 507. 
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١1/0 مل‎ 

الأملال كنا قلداما خوذ مين العيرقة, وقل افضيلة أهل الحسازبوجاء ف هذه 
الآية الكريمة أيضاً ثلاث مرّات, وهو القاء ما في الذهن أو في الكتاب للمخاطب حقٌ 

وما إملال من عليه الحقّ: ليكون إقراراً من دون زيادة ونقيصة, ولا يكون 
الإملال تعدّياً في ما عليه فيكون هذا الضبط سنداً قاطعاً من دون إفراط أو تفريط . 

وأمّا قلب اللام ياء. فكما في: 

وقالوا أساطة الأوالين امستراعبى قل عليه كر وآصيلة ‏ 5 6 

أي لل والقلب للتخفيف كا في لغة بني تيم وقيس. 

وأَمّا التعبير هنا بهذه اللغة دون الإملال: فإنّ فى الإملاي تخفيفاً فى اللفظ وهو 
يدل على خفّة ووهن في المعنى. وهذا المورد يناسب ذلك المعنى, فإِنّ الإملال عليه 
إفتراء ووهن ولا حقيقة له. بخلاف الإملال تمن عليه الحقٌ: فيلزم تشديده وإحكامه. 

ولا يخنى ما فها بين هذا المعنى والأصل المذكور من التناسب: فإنّ في الإملال 
تضييقاً للكاتب حيث إِنّه يتعهّد ويلقزم بضبط تام خصوصيّات ما مُكَل عليه من دون 
إضافة حرف أو كسره, وهذا أمر فيه تضيّق للقلبء في مقابل إنطلاق في الإنشاء. 

وأمًا الملّة بمعنى الدّين: فالكلمة على فعلة وتدلٌ على نوع من التضيّق 
والحدوديّة والعيش تحت مقرّرات مضبوطة,. كا أنّ الدّين هو النضوع والإنقياد تحت 
برناج معيّن. وخا كان مفهوم الملّة تضيّقاً مطلقاً في القلب: فيطلق على تضيّق في حقّ 
أو باطل. 

ف الخقدكاى» 


إفي تركث مِلّة قوم لا يؤمنون بالله... واتّبعث مِلّة آبائي إبراهيم وإسحاق 
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ل ملي 


.58/1١١- ويعقوب‎ 

فاتّبعوا مِلّةَ إبراهم حَنيفاً وماكانّ مِن المشركين ‏ ” / 10. 

وفي الباطل كما في: 

َتُخْرجِتّكَ يا شُعِيبٌ والَّذِينَ آمَنوا مَك مِن كَريّتنا أو لتَعودْنٌ في ملسا إن 
عُدنا فى ملتكم -/1/ 817. 

فالنظر إلى عيش تحت حدود وتضيّق مخصوصة, وأكثر إستعماها في تضيّة 
غير ملاثم ظاهراً أو معنى, أو في قبال تضيّق باطل. كما في الآية الأولى. حيث 
استعملت ملّة إبراهيم» في قبال ملّة قوم لا يؤمنونء على سبيل الإفحام وامجادلة, أو 
في مقابل أفراد لا يتوجّهون إلى الحقيقة, كا في: 

قل إِنّى هَداني ري إلى صٍراط مُستقي ديناقيَاً ملّدَ إبراهيم - 7 / .١3١‏ 

فظهر الفرق بين الدِّين والملّة: فإنٌ الدّين حيث إِنّه يدل على الخضوع والإنقياد, 
يستعمل فى موارد الحقّ. والملّة بلحاظ دلالتها على التضيّق والمحدوديّة: تستعمل فى 
موارد الباطل أو في قباله. 


عل 
مقا ملي: كلمة واحدة هي الزمن الطويلء وأقام مَليَاُ أي دهراً طويلاً. 
وقليث الشىء إذا أقام معك زماناً طويلاً. والملوان: طرَفا الليل والنهار. واليلاوة: 


الخين: 


ملو أصل صحيح يدل غل امتداد ق شىء زمان أو غيره: وأمليت القنيد 
للبعين إملاكء إذا وشعة. وقليت عهري» إذا الصتعت يهب والملوان» الليل والتسان: 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ملى وا 


والملاوة: ملاوة العيش, أي قد أملى له. ومن الباب: إملاء الكتاب. 

صحا ‏ ملا: يقال: مَلّاك الله حبييك. أي متّعك به وأعاشك معه طويلاً. 
وقليت عمرئ: امسعت منه وأقث غنده ملآوة من الدهربوثلارة وملاوة: أى حيناً 
وبُرهة, وكذلك مّلوة من الدهر ومُلوة وملوة. ومَضى مَلِيّ من النهارء أي ساعة 
طويلة: وأمليث له فى عَقِدَء إذا أطلت له وأملى الله لهء أي أمهله وطؤل له وأمليث 
الكتاب أملى وأمللته لغتان جيّدتان جاء بها القرآن. واستمليته الكتاب: سألته أن 

أسا ‏ ملو: قطعت المّلا: المنّسِع من الأرض. وأمليت له: أمهلته طويلاً. 
وأمليت القيد للبعير: أرخيته وأوسعته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الإمهال والتأخير. وفها بين موادٌ الملا والمل 
والملو والملي إشتقاق أكبرء وقد اختلطت معانيها في كتب اللغة. 


ومادّتا الملو والملي قريبتان لفظاً ومعنىء ويشتركان في مفهوم التوسعة والإطالة, 
إلا أَنْ اليافّ فيه إطالة زائدة. 


وسبق أنّ الإملاء والإملاي أصلها الإملال مأخوذاً من العبريّة. 
وما القتّع والعَدُو والسير الشديد: فن لوازم الإمهال. 
وأكا تاذ عق الضير اهم الأرن: الللببعة :و املوان فض الليا والعسانء 


والتوسعة؛ والإمتداد, والتطويل: فتكون من مصاديق الأصلء إذا لوحظ فيها معنى 
الامهال والتأخيرء فإنّ في كلّ من مفاهيم التوسعة والإمتداد: تأخيراً وإمهالاً. 
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01 ملي 

ولَقّد استّهزِئ بِرُسُل مِن قبلك فأمليتٌ للّذين كفَروا  ١١‏ / ؟". 

وكأيّن مِن قرية أمليثُ ها وهي ظالمة ثمّأخذتها - 7١‏ / 48. 

وموس تابلية للكافرين ُمأَخَذهم ‏ 77 / 48. 

متسكد رجهم من حي ثلا يعلمون وأمل م إن كيدي تين - 8/0 .١‏ 

فالمادّة في هذه الموارد كلّها تدلٌ على الامهال في الأخذ والعقاب, ولا يصمّ 
التفسير معنى التوسعة والقديد والتطويلء فا تكون إعانة على ظلمهم وتكذييهيم 
وكفرهم, وهذا لا يجوز على الله المتعال. 

وأمّا الإمهال والتأخير في العقاب: فهو رحمة للّذين يريدون الاستبصار 
والإهتداء. وإقام حجّة للمخالفين. كما قال تعالى: 

ولا يحسيِن الّذِينَ كوا أنما لي شُم خَير لأنفُسهم إن ثهلي كم لير دادو إثماًولهم 
عَذْابٌ مُهين - ” / 178. 


أي ليزدادوا في المعاصي والإنحرافات باختيارهم إذا لم يهتدوا ولم يتنتهواء فقت 
الحجّة عليهم بذلك الإمهال, ويكون هذا نوع عقاب عليهم. 

وأمًا الآيات الكرعة: 

النية ارتثوان الشيظا ذا سكل قير امل ليب ث0 

الوا أمناظية الأولين افيا فبى ذل عليه بكر وآضيلا د 5 

فالمادّة مأخوذة من الإملال بمعنى إلقاء ما في الذهن أو ما في الكتاب للمستمع 


3 يضح التفسير بالإمهال, فإنْ الشيطان لا يقدر أن بهل أحداً فى ما كدر لد 
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أوعليشو انا شكله المسونة بوالاقكء فى وين أولبائه. 
كنا أنّ الشيطان لا يكن له الهداية والإرشاد إلى الح والتوحيد وإلى السلوك 


ال اصمراظط السعادة والككال» وهذا اغا يسكن منه من كان عل صتراط عق وق 
خضوع وإطاعة تامّة وعبوديّة خالصة لله عرّ وجل. 

يا إبراهي” لَئْن لم تنته لأرجمْنَكَ واهجّرني مَلِيَاً - 19 / 47. 

المي كالدعيّ من اللو أو من الملي, بمعنى المنّصف بالمهلة والرفق وفقدان العجلة. 
يراد تركه زماناً فيه مهلة وتأخير. وفي الكلمة إشارة إلى رجاء واتتظار وتوقّع في 
الاضداء. وبيةه المناسية أجاب بقولة - قال ببلاء علياك ساككفوة لك رى. 


وليس بعنى الزمان الطويلء فإِنّه خارج عن الحقيقة والأصل. 


من .2 مخ : 

الأول من ال حروف الجارّة. والثاني من الموصولات وللشرط والإستفهام. 

الكافية ‏ حروف الجر مِن: للابتداء. والتبيين» والتبعيض, وزائدة, في غير 
الكلام الموجّب. 

معاني الحروف للرٌّمّانِ 47 -مِن: وهي من الحروف العوامل. وعملها الجرٌء 
وكاشاو ونيا أن كوي لاهداء القاية: عو خريهك بن الذال بينتيا أن تكسن 
للتبعيض, نحو قبضت من الدراهم. وتكون للجنسء نحو: هذا ثوب من خرٌ. وتكون 
زائدة, وذلك في الننى, نحو: قد جاءني من أحد. 


مغني اللبيب -مّن: على اربعة اوجه: شرطية:, نحو من يعمل سوءا يحِرَّ به. 
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١41‏ مع 


واستفهاميّة, نحو من بَعَثنا مِن ممرقدنا. وموصولة, نحو يَسجد له مَّن في السّموات 


ومّن في الأزض. ونكرة موصوفة, نحو - مررث بن معجب لك. 


أن الأصل الواحد في كلمة مِن: أَمْها تدلٌ على إخراج شيء وفصله عن شيء 
آخر. وهذا معنى كلي وله مصاديق : كالاخراج عن مكان معين , أو عن زمان» أو عن 
جنسء أو عن جموع. 

وما يقال: عن معاني أخرء فهي راجعة إلى الأصل المذكور. 

وأما الزيادة: فأقلٌ إفادتها التأكيد والتشديد. 

وأمّا كلمة مّن: فهي تدلٌ على فرد نكرة, ويختلف معناها باختلاف اللحن 
وكيفيّة التعبير في الكلام, ى) مر نظيره في مواردء راجع ‏ ما. 


ففاهم الموصوليّة والاستفهاميّة والشرطيّة نا تستفاد من لحن كلام المتكلم 
وكيفيّة تعبيره. 


ب 
فعييا ت تعد الا من وق الأفن متعاء فهو قوع منه: حروم,ء والفاعل مانع, 


قومه فلا يقدر عليه من يريده. قال الزخشري: وهي مصدر مثل الأنّفة والعظّمة أو 
جمع مانع. وهم العشيرة والماة. وو أن تكون مقصورة من المناعة. ومع فلان 
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منع نحل 


مئّعة ومناعة. ومنّع ا حصن مناعة, فهو منيع. مثل ضحم . 

مقا منع: أصل واحد وهو خلاف الإعطاء. ومنعته الشيء مَنعاً. وهو مانع 
ومنّاع. ومكان مَنيع. وهو في عِرٌ ومنعة. 

الهذيب 5/8 قال الليت: المنم أن تمول:بيث الرعجل .وبين الفىء: الذي 


يريده. يقال: منعته فامتنع. ورجل مَنيع: لا يُخلّص إليه. وفلان في عِنَّ ومّتّعة. ويقال 
مَنْعةَء وامرأة منعة: متمتّعة لا تؤاقّ على فاحشة. ورجل مَنوع ومنّاع إذا كان بخيلاً 
تميكاً. وقال ابن الأعرابي: رجل منوع ينع غيره. ورجل مُنيع يمنع نفسه. والمانع من 
الضفات الله تال له معثيان: أحدها دما زو عن النية (ص): اللّهمّ لا مانع لما 
أعطيت ولا مُعطي لما منعت. فكا نّه جلّ وعرٌ يُعطي من استحقّ ونع مَّن لم يستحقّ. 


والثاني - نه يمنع أهل دينه, أي يبحوطهم وينصرهم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد ما يتعذّر به الفاعل القادر في عمله أو 
إيجاد ما به يتوقف جريان عمل. 

وقد سبق في عوق: الفرق بينها وبين موادٌ يرادفها. فراجع . 

والمنع مطلق سواء كان بالنسبة إلى عمل نفسه, أو عمل غيره؛ أو في وقوع أمر 
أو جريانه؛ في خير أو شبٌ. 

١-ما‏ يمنع عن عمل نفسه كا في: 


ما متّعك ألآ تسج د إذ أمرثك -7/ ؟1١.‏ 
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ل منع 

وما مئّع النّاسَ أن يؤمنوا إذ جاءَهُم الُدى ١0/-‏ / 14. 

؟ -ما يمنع عن عمل غيره -ك) في: 

ومن أَظلمُ ممّن مع مَساجد الله أن يُذَكّر فيها اسمّه ؟ / .١1١4‏ 

"ما يمنع عن وقوع أمر -كا في: 

ماع للخير مُعنَدٍ أثهم - 54 / .١7‏ 

؛ -ما يمنع عن عمل الله تعالى -كا في: 

وماانينا أن ريل بااياق ]أو قرت بن أرق با وه 

ثم إن المنع عن الخير في نفسه ومن حيث هو مذموم قبيح. وكذلك عمل الشرّ 
وإقاده عق خيك نهو سيواء كاودج الد كان وبق اتابن 

وأمّا إذا كان كلّ منهما بلحاظ أمر أصلح.ء أو على برناح يحكم به العقل؛ أو 
بعنوان مجازاة ومعاقبة في قبال سيئة : فيكون لازماً ومستحسناً. 

وهذا كما في يحازاة الجرائم وفي القصاص والديات. 

ومن صفات الله عرّ وجلّ: المانع والمعطيء فإِنّه عالم بالخير والصلاح في قاطبة 
الأمور ومحيط بها وقادر مطلق ومالك على الاطلاق وغ في ذاته وبذاته. فيمنع عنًا 
يعلم فساده وشرّه, ويُعطي ما يعلم صلاحه وخيره. وكلّ منهما بمقتضى تجلى رحمته 

فإذا تحقّقت الإفاضة والرحمة والإعطاء من الله عرّ وجل: فلا يلحقه منع ولا 
قطع إلا إذا ظهر خلاف وعصيان وكفران وإثم وجرم من العبدء وهذا المعنى غير واقع 
في عالم الآخرة وفى الجنّة وفي أهل الجنّة. 


وفاكهة كثير ة لا مَفُطُوعةٍ ولا تنوعة 05 / #". 
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١ 1/ مَن‎ 


القطع هو إيجاد الحيلولة بين أجزاء الشيء فيكون بعد وجوده. والمنع إيجاد ما 
به يتوقف الثىء حدوناً أو بقاع فيد فيتعأة عا بعدذه. 

ونا كان إعطاء الله عرٍّ وجل مستداماً مستمراً لا اتتفاء فيه إلا أن يوجد العبد 
أشباب قطبه ومتفف وفو فى الكتة سف قال هال 


ةتسب فيا نقرا ولذعاف) 5 قيشاذيا قلاماً 5ه 0 


مقا -منٌّ: أصلان: أحدهما يدل على قطع وانقطاع. والآخر على اصطناع خير. 
الأول -المنٌ: القطع, ومنه يقال: مننت الحبل : قطعته - قَلَهُم أجرٌ غير تمنون . والمنون: 
النيّة لأنْا تنقص العدد وتقطع المدَد. والمَنَّ: الإعياء. وذلك أنّ المعيي ينقطع عن 
السّير. والأصل الآخر الْنّء تقول: مَنَّ يِنّ مَنَاً: إذا صبّع صُنعاً جميلاً. ومن الباب 
المتقاوبوهى الققة الى با قرام الاتسام, 

مصبا من عليه بالعتق وغيره مَنّاً من باب قتلء وامتنٌّ عليه به أيضاً: أنعم 
عليه به. والإسم المِنّة. والجمع مِنّن. والمنّة: القوّة. والضعف أيضاً من الأضداد. 
ومْشث عليه متأ «عددت لذما فعلث لدم الصنايم :وهو تكدين شكس منه القلورب: 
وتهى الشارع عنه بقوله: لا تُبطلوا صَدَقاتكُم اَن والأذّى . ومننثٌ الشيء مَنّاً أيضاً: 
قطعته, فهو تمنون. والمتون: المنيّة أنى , وكأنََّا إسم فاعل من المْنّ وهو القطع, لها 
تقطع الأعمار. والمنون: الدهر. والمنٌّ: شيء يسقط من السماء فيُجنى. 

مفر -المنٌ: ما يورّن بهء يقال: مَنٌّ ومَنَّانِ وأمتان» ورا أبدل من حدق 
النونين ألف+ فقيل تنا وأمناء» ويقال لا يقر تمنون كبا يقال موزون: والمنّة: التعمة 
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اين 


لحل مُُ 


التقيلة» ويقال ذلك على وجهين: أحدهما ‏ أن يكون ذلك بالفعل؛ فيقال: مَنَّ فلان 
على فلان: إذا أتقله بالتّسة - لقد مَك الله على الموّ منين . وذلك على الحقيقة لا يكون 
إلا لله تعالى. والثاني ‏ أن يكون ذلك بالقول وذلك مستقبح فما بين الناس إلا عند 
كفران النعمة, ولقبح ذلك قيل: المنّة تدم الصنيعة, ولمُسن ذلك عند الكفران قيل إذا 
كُزرت النمة عدت امثه, وقول - #قوق غلياك أن أسلبوا أل لا للراغز؟ إسلامك: 
فالميّة منهم بالقول, ومن الله عليهم بالفعل, وهو هدايته إِيّاهم. وقوله - فأمًا مَنَا بعدٌ: 
إشارة إلى الاطلاق بلا عوض. 

فرهنق 0 تطبيق - عبري, سرياني» يوناني - مانء مَناء مَنَا - من ترشحي. 

فرهنك تطبيق - عبري, سرياني, آرامي - مانه, مَنياء مَنيا - من وزني. 


3 2ك 0 ين 5 
فرهنك تطبيق - عبري - مَنّ: بخشيدن و هديه دادن. 


أنّ الأصل الواحد ف المادّة: هو بروز النعمة المعيّنة المقطوعة المخصوصة. وبهذه 
المناسبة تطلق على معنى القطع . 

قال في الفروق ص / :١77‏ الفرق بين النعمة والمنّة: أن المنّة هي النعمة 
التطارعة من يخزانتها كا ا ليه بغي 

وما مفاهيم المَنّ لما يترشّح من بعض الأشجار مثل الترنجبين وغيره. والمنّ 
لمقدار معيّن من الوزن: ففأخوذة من العبريّة والسريائيّة. 

مضافاً إلى تناسب بين الأصل وبينها: فإنّ المنّ المترشّح مقدار محدود من 
النعمة المتظاهرة. وكذلك المنّ في الأوزان. 
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مُُ احاحل 

تن المنّ له مراتب: الأوّل من فعلىّ خارجيّ كما في قولنا ‏ مننثٌ عليه به: 

الغا -إظهار من وإبرازه وادّعاء أنه يمن عليه كبا فى قوله تعالى: 

لا تُبطلوا صَدَقاتكُم بِالَنّ والأدَى -؟ / 5114. 

أي بإبراز المنّ وإظهاره والقول بأنّه منّ عليه أو منعم عليه باعتبار إنعامه 
السابق. وىا في قوله تعالى: 

يُنُونَ عَلَيكَ أن أسْلّموا قُل لا مَنُوا على إسلامكُم بل الهيمُنَ عليكم أن هَداكم - 
١ 7 / :4‏ . 

أي يُنعمون عليك بإسلامهم أو يُظهرون الإنعام بإسلامهم عليك. وكما في قوله 
تعالى : 

الذِينَ يُنُيقونَ أمواهّم في سبيل الله ثلا يُتبعون ما أَنقَقُوا مَيَاً ولا أذيّ 5 / 
517 

أي لايأتون بعد الإنفاق بمنّ وإظهار إنعام وإعادته قولاً. 

فالمنَ أعمٌ من أن يكون إنعاماً حقيقيّاً حقّقاً في الخارج, أو إنعاماً في الإظهار 
وباكغاء المتكلو سيت صنب نا سبق من إعانة ويذكرة فق الخال وعدل فيه نضا 
باعتبار السابق. وهذا يخلاف الإنعام والإحسان فإئَّها إنما يتحقّقان بوقوعها في 
الخارج فعلاً. 
وما المنّ الفعلي ‏ فكما في : 
لَقَد مَنَ لله عَلى المؤمنين إذ بَعثٌ فيهم رَسولاً 7 / 17514. 


قال أنا يوست وهذا أخى قد من اللْهُ عَلّينا - .5١ / ١١‏ 
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أ أتعم الله علينا وغل اللموامتيق يبعت الرسول والتغليضن سن الابغللتءات 
والشدائد. 

والقكة قاقر ولق تقسف د لد 

أي لا تُعط ولا نعم بنيّة الإستكثار والإستزادة في متاع الدنيا. 

هم أجرٌ غير تمنون - 1١‏ /8. 

أي عطيّة مطلقة غير محدودة لا اتقطاع فيها بوجه. 

سبق في ملك: أن النعم الأخرويّة غير مقطوعة. 

وظللنا عَلَيكُم العام وأندّلنا عَلَيكُم المَنّ والسّلوى ‏ ؟ / /اه. 

لمَنَ كلما يكون نعمة يتنم بهاء ولا اختصاص فيه بما يترشّح من النباتات 
والأشجار كالترنحبين وأمثاله ‏ راجع ‏ سلو. 

أم يقولونٌ شاعرٌ تَتربّصٌ به رَيْبَ المثون - 7ه / 0... 

الترئص: تصبر مع نظر وانتظار. والريب: توهم مع شكٌء ويوجد في أفعال 
العباد لا فما يرتبط بالله العزيز المتعال وفي أفعاله, والمراد ما يحدث ويُصوّر وثّل بصور 
مختلفة من الحوادث والنوازل والبلايا والتحوّلات. والمنون صفة كالذّلول والعجول 
والمنوع: بمعنى ما يتّصف بإبراز النعمة وإظهارهاء أي ما يكون فيه إبرازاً للنعمة 
الحدودة. هذا معناه الأَصلّ الحقيق» ##يستعمل في كلّ مورد فيه تتجلّ النعمة المعيّنة. 
وظهور النعمة يختلف باختلاف الموارد. في مورد يكون الموت نعمة ومطلوباً ومتوقعاً. 
وق مورة يكو الدهن قوماً كانت سجواد هه :وق ولائد الظاهرة كد مط لويم ولو 
عند طائفة أو قوم. وهذه الكلمة (رَيبٌ المتون) كالمتّل تستعمل في كلمات العرب قدياً 
وحديئاًء يقول أبو ذُوَيب اهدي من المُخَضْرّمين: أن المنون ورّيبه تَتوجّع. يراد 
توأزلة وق لذنه: 
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1-5 ا" 


والمنظور في الآية الكريمة: إنتظار أن يصل إليه ما يحدث ويترتّب من نوازل ما 


مى : 

مقا منى: أصل واحد صحيح يدل على تقدير شيء ونفاذ القضاء به منه 
قولهم مي له الماني أي قدَّر المقدّر. وماء الإنسان مَنّء أي يُقدّر منه خلقته . والمنيّة 
اموت لذثها مقدّرة على كلّ شيء. وتَقٌ الأنساق:؛ أمل تذرى:رالكمئقة: افعو لقامرنة: 
وم مَكّة: قال قوم سُمّي به لما قدّر أن يُدْبح فيه. وما يجري هذا المجرى المنا: الذي 
يوزن بهء لأنّه تقدير يُعمل عليه. وقولنا: عق الكتاب: قرأه. وهو ذلك المعنى لأنّ 
القراءة تقدير. ومن الباب: مان ماني ثماناة إذا بارّى غيره, وهذا من التقدير لأنّه 
يُقدّر فعله بفعل غيره بريد أن يُساويه. 

مصبا - المنا: الذي يُكال به السمن وغيره. والتئنية منوان» والجمع أمناء. 
وفي لغة تيم : مَنّ بالتشديد, والجمع أمنان, والتثنية مَنَانِء ومِقّ: إسم موضع بكّة, 
والغالب عليه التذكير, فيصرف, وإذا أَنث مُنع . ومىّ الله الشيء من باب رمى: قدّره, 
والإسم المَنا. وأمىّ الرجلٌ: أنى منى. وقنّيت كذاء قيل مأخوذ من المنا وهو القدر, 
لأنّ صاحبه يقدّر حصوله. والاسم اليه والابيية وجمع الأولى م وجمع الثانية 
الأمانيّ. والمَي: معروف. وأمىٌ الرجل إمناءً: أراق مَنيّه. ومىّ يني من باب رمى: 
لغة, والميّ فعيل» والتخفيف لغة فيرب إعراب المنقوص . واستمنى الرجل : استدعى 
َيه بأمر غير الجاع . 


التبذيب 555/١6‏ ولا مقصور: الذي يورّن به. والمتي بالياء: القدر وقد 
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مَنى الله لك ما يَسرّكء أي قدّر. أبوالعيّاس: اللقئي: حديث النفس بما يكون وبما 


لايكون. نبت الشىء: قدّرته وأحريث أن يصير إلى. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تشبّي حصول أمر مع تقدير. والتقدير المطلق 
معنى حازيّ وليس من مصاديق الأصل. 

وأقا كتاء فقد سبق فق امن أزاللة والنا ماخ وكاو من صياعيريا وسريانيا. 

ولا يبعد أن يكون مفهوم القطع في المادّة أيضاً مأخوذاً من العبريّة. 

وأمًا المي بمعنى ماء الرجل: فإنّه ظهور معنى التشجّي, وباعتبار هذا المعنى 
يقال: أمق الرجل إمناء: أي جعل نفسه ذات تشبى . 

أفرأيتم ما مُنون -أنت تلّقونه أم نحن الخالقون 01 / 09. 

وأنّه خلّق الرّوْجَنِ الذّكرٌ والأنث مِن تُطفة إذا مُق 08 / /81. 


ألم يك نطفة مِن مَنَيمْئَ ثم" كان عَلَقدَ ٠‏ / 88. 


التوصيف بالإمناء إشارة إلى أنّ الرجل لم يكن له نظر إلى خلق ولدء بل حقيقة 
الاسام حو التمرى النفبا ضيبت لول علق :ذلك الشئى والعيوة ل حضل 
ليشا 

وهذا من عظمة خلق الله عرّ وجل حيث خلق الإنسان من المي الذي يظهر 


وليعتبر الإنسان بأنّ مبدأ خلقته وتكوّنه هو ذلك الم الّذي يْقَء وبأنّ 
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١ منى‎ 


التشبّي عجن في خلقته, ولازم أن يستفيد منه في طلب السعادة والكمال ومراحل 
الروحاتية, 

فظهر أن المّ في حال تحصّله ليس له قوام إلا بالتشبّي. ولا أثر من التقدير في 
هذا التكون عق يعلل به. 

وأا اللية كالقيية مس با شيك بالضدتى والشدير فا لوت مار لمق 
منازل سير الإنسان. ومقدّر من جانب الرحمن. ومورد تشكي للانسان السالك إلى 
الله وإلى لقائه. وبه يتخلّص عن مضيق عا المادّة والفناء. قال تعالى: 

إورّعة الهم ازئياقة بن ذون الثاس كشتوًا امور 757 

ولقدكم قثو امرك بن قبل أن قلقيه 127 

مَن كان يَرجُو لقاء الله فإنٌ أجل الله لآتِ - 75 / 0. 

وأخا الأمنية. أصلها أمتوية كالأهسركة والأحدوقة والكضدفة مريدة لتدل 
على زيادة المعنى والمبالغة فيه والجمع الأماني. والمعنى ما يكون مصداقاً تامأ لتم 
والضحك والحدوث. 


ع - 98 5 هن اناق ل لخر 3 م 


030 ف 


7/51 05. 
أي إذا اختار تشبّياً وتقديراً ورغبة إلى شيء فيه إشتهاء من نفسه غافلاً عن 
الإخلاص الخالص الكامل. على مقتضى الحياة الدنيويّة الجسمائيّة: فيجد الشيطان 
حلا مستعداً للوسوسة. فيلت في موضوع تشبّيه شيئاً يوجب الخلط في برنيج إهيّ 

خالص: 
وإمّا يَغزِغتَكَ مِن الشَّيطان - نو فاشْتَعدٌ بالله إنّهُ تميعٌ عَليم - 1 / .٠٠١‏ 
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7 فق 
أن يَدَخْلَ الجنّة إلا مَّن كان هُوداً أو تصارى تلك أمانّهم ‏ ؟ / .1١١‏ 
ولكتك تتر أشكو وات سم وارتيغ وغو كه الأماق لاه 17 
ليس بأمانيكم ولا آنا آهل الكناب قن يسل سود تيه 1110/2 
فالأمانيٌ: كلّ ما يتمق الانسان بتشبّي وتقديرء والقئ من كل شخص على 

مقتضى حالاته وبحسب أفكاره وأعماله. فكلّ من أهل الكتاب يتمق أن يكون من 

أهل الجنّة ومن المتنّمين في الدّنيا وفي الآخرة. غافلاً عن أنّ العدل يقتضي الجازاة في 

سيئات الأعبال فى أي شخض كان: فلا يوافق الح آمانثيم النفسائية: 
فالضمير في ليس راجع إلى الوعد الح في - وعْدَ الله حَقَاً. 
ولا يخنى أن الي مرجعه إلى طلب النفس باقتضاء تمايلاته وحالاته. وهو 


الذي يدعو الإنسانَ إلى خلاف ما يدعو إليه الرحمئن. ومهذا اللحاظ قال تعالى: 

وليه متيام واقال ايد فقيشكة 6 يَعدهم وين وما يَعَدّهم 
الشَّيطانٌ إل عُروراً ‏ 4 / 119. 

فالقنية بعد الإضلال. وما دام الإنسان متوجّهاً إلى الحقٌّ وإلى ما يدعو إليه 
الرحمن: لا يتحقّق القئي إلى غيره. 

والقَيُ يخالف الرضا والتسليم والتفويض إلى الله عرّ وجل والمؤمن إذا حصل 
له القئى : لازم أن يستعيذ باللّه من الشيطان. 

وأَمّا المناة: فالكلمة كانت مستعملة في العبريّة والسريائيّة والآراميّة كا في 
فرهنك تطبيق, إسم صتمء أو إلاه التقدير. 
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يقول أبو منذر في كتاب الأصنام ص ١‏ فكان أقدمٌ الأصنام كلها مَناةٌُ. وقد 
كانت العرب تسمّي عبد مناةٌ. وكان منصوباً على ساحل البحر بقُديد بين المدينة 
ومكّةء وكانت العرب جميعاً تعظمه وتذبح حوله وكانت الأوس والحنزرج ومن ينزل 
المدينة ومكة وما قارب من المواضع موه ويذبحون له ومهدون له. 

أفرأيتم اللاتَ والعُرَّى ومَنَوةَ الثالنة الأخرى - 5*7 / ."١‏ 

ولعلّ الكلمة مشتقّة من مادّة الَو والمّي. وهي في العبريّة والسريانيّة ببعنى 
القطع , ولعلٌ هذا الصمم كان مقطوعاً على شكل مخصوص من حجر. 


مهد: 

مصبا ‏ المهد: معروف, والجمع يهاد. والمهد والمهاد: الفراشء, وجمع الأَوّل 
مُهود. وجمع الثاني مُهُد مثل كُنَبِ. ومهّدت الأمر قهيداً: وطأته وسهّلته. وتَهّد له 
الأمر. ومهدت له العذر+ قبلته. 


مقا - مهد: كلمة تدل على توطيئة وتسهيل للشيء» ومنه المهْد. وتهّد: تَوطأ. 
والمهاد: الوطاء من كل شيء. وامتهد سَنام البعير وغيره: ارتفع وتسوّى. 

التهذيب 7191/7 - قال الليث: المَهْد للصّ وكذلك الموضع ييا لينام فيه 
اصن . قال: والمهاد إسم أجمع من المهدء كالأرض جعلها الله مهاداً للعباد وجمع 
المهاد مهد وثلاثة أنهدة«ونه. - فلأشيم كهدوة: أي يوطنون. وأضل المهند 
التّوثير (التوطئة والتليين)؛ يقال: مهّدت لنفسي ومهدت: أي جعلت مكاناً وطيئاً 


سهلاً. وقال النضر: المهدة من الأرض ما ا نخفض في سهولة واستواء. 
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أذ الأصل الراعت 1413 هر يدل هر مركا وسيطا السكريهوالاساراسة. 
ومن مصاديقه: المهد للصبيّ. والأرض الموطأة. والفراش للنوم والإستراحة. والسّنام 
إذااقيقاً وانسط للجلوس» وين الأرضن ما ابشر والشقضيف:. 

وفي المعنويّات: كما في قهيد الأمور المعنويّة وإصلاحها. والقهيد في العذر وقبوله. 
ويقول تعالى: 

ومن عَمِلَ صالحاً فلأنفُسهِم يمهدون - وا رم 

أ يهميُّون ويسوّون منزلاً معنويّاً ومقاماً روحانياً: أو مقاماً معنويّاً ومادياً فْ 
الآخرة وفي الدنيا لأنفسهم. 

وفي العوالم الأخرويّة دكا فى: 

#عأرام, جهة ويكش امياد 7/8 /90لا. 

والمهد للصبيّ كما في: 

وتكلم القاش فالخبو وكؤل 77 

وفي الأمور المادية -كما في: 

الذي جَعَلَ لَكُم الأزض مَهْداً  ٠١‏ / 07. 

والأزْض فرّشناها فَنِعُم الماهدون  0١‏ / 18. 

أى ميناة الحرسن وحياة الانسا مه يفيت كلها بمضوية لئنة فيا نيال وار 
وأحجار ومعادن مختلفة وحيوانات وأكسجان ونباتات وهواء ور وحرارة, وككل 
مايحتاج إليه الإنسان في إدامة حياته. 
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مهل : 

مقا - مهل: أصلان صحينا فه يذل أحدهما على 5 والاشر عنس من 
الذائبات. فالأُوّل ‏ التَوّدة. تقول: مهلا يا رجلٌ» وكذلك للاثنين والجمع, وإذا قال 
مَهلاً. قالوا لا مَهلّ والله. وقال أبو عبيد: القهّل: التقدّم. وهذا خلاف الأوّلء ولعلّه أن 
يكون من الأضداد. وأمهله الله: لم يُعاجله ومشئ على مُهلته. أي على رسله. والأصل 
الشقر ةالمن, وقالواخى حقارة اليك وقالواء هو اسان الذاتب: 


مصبا ‏ أمهلته إمهالاً: أنظرته وأَخّرت طلبه. ومهّلته تمهيلاً مثله. والإسم المَهْل 
بالسكون, والفتح لغة. وأمهّل إمهالاً وتهّل في أمرك مَهّلاً اي اتيِد في أمرك ولا تعجل. 
والمهلة مثل عُرفة, كذلك, وهي الرفق. وفي الأمر مُهلة, أي تأخير. وقهّل في الأمر: 
تَكُث وم يعجل. 

الغبذيب 5/+؟ - يقال:ما مهل والله مقنية عدك شيئاً. وقال الليت: المهل 
السكينة والوقارء تقول: مَهلاً يا فلان: أي رفقاً وسكونا له تتجل: بوجوو اللعقيل: 
وقال ابن الأعرابي: المال: السريع, وهو التقدّم وفلان ذو مَهّلء أي ذو تقدّم في 
الخير. ولا يقال في الشرّ. ويقال: أخذ فلان على فلان المهلة» إذا تقدّمه في سِنٌ أو 
أدب. ويقال: خُذ المهلة في أمرك: أي خُذ العُدّة. ومَهُلٌ الرجل: أسلافه الّذين تقدّموه, 
يقال قد تقدّم مَهَلّك قبلك, ورحم الله مَهَلّك. ورُوي عن أبِي بكرء إِنْه أوصى في مرضه: 
إدفنوني في نوبي هذين. فإنا هما للمُهل والقراب. قال أبو عبيد: الهل في هذا: الصديد 
والقّيم, وفي غير هذا: كلّ فِلِرٌ أذيب. وقال الليث: المهل: ضيرب من القَطران إِلَّا أنه 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد انفراج وتوسّع فها بين جريان عمل 
وخاتقته. وهذا في قبال التعجّل والإنقضاءء بأن يِتدٌ العمل إلى أجل . ومن آثار الأصل : 
الرفق» والنقة» واللهية »:والقباطق والسكينة» والتاشر» والعا كل »والاقعاه .وهو 


ع 2 


التأي . 

وإذا كان في هذه المعاني القيدان المذكوران: تكون من مصاديق الأصلء وإلا 
فتكون مجازاً. 

وأقرب كلمة من مفهوم المادّة: التسويف والماطلة. 

وأمًا المهل: فهو بمعنى القيح والصديد+ ويطلق. على كل شيء نممزوج غير 
خالص غير نق. وهو مأخوذ من اللغة العبريّة : 

قع ‏ (مامل) - خلط, مرّج. غشٌ. 

مضافاً إلى تناسب بينه وبين الأصل: فإنّ المماطلة والإمهال يوجب خلطاً في 
النيء وكونه غير نق. 

وإن يَستّغيئوا يُخاثوا بماء كا هل يُشوي الوّجوة بنْسٌ الشّرابُ ١8-‏ / 14. 

إِنّ شَجَرةٍ الرَقُوم طَعام الأثيم كالمل يَغلي في البُطون ‏ 16 / 50. 

يوم تَكونٌ السّاءُ كا مُهل وتكونٌ الجبالَ كالعهن  17١‏ /8. 

والمعى كل منها: النيء الختلط غير النق المنكدر جا راونا وطعياً. 

وأمّا تفسير الكلمة بالصّفر الذائبء أو الدُردئٌ من الزيتء أو بغغرب من 


القطران؛ أو بالدم» أو بأمثالها: فن باب ذكر المصاديق. 
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وأا تحقّق ذلك الاتكدار غير الثقاء: فيمتاسية اقتضاء المسيط وحال 
الأشخاص وقلوبهم. كما في حيط جهثم وللأثهم. 

فل الكافرينَ أمهلهُم رُوَيداً 87 .١7/‏ 

وذزق والمكذبين اول الثعمة وَمَولهُم كليل 7/1/7 0" 

الإمهال والقهيل: جعل شخص في مهلة وفرجة وعدم التعجيل في حقّه. 
والإفعال يدل على قيام الحدث بالفاعل ويلاحظ فيه هذا النظر. والتفعيل يلاحظ فيه 
جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول. فني الآآية الأولى لوحظت الجهتان تأكيداً. 

والنظر في الإمهال إلى تحقّق الطمأنينة والإصطبار وعدم العجلة في يحازاة 
الأفراد الخالفين. وفي القهيل إلى تثبيت الحقّ وإتقام الحجّة. ورجاء التنبّه والإصلاح 
والتوبة ورفع الاعتذار. 


مهم : 

شرح الكافية للرضي -الكلم المجازات ‏ مهم|: اختلف فيه: فقال بعضهم هي 
كلمة غير مركّبة على وزن قعل » فحقّها أن يكتب بالياء. وقال الخليل: هي ما ألحقت 
بها ماكما تلحق بسائر كلمات الشرط, نحو حيما وأيذاء #* استكره تتابع المثلين فأبدل 
ألف ما الأولى هاءً لتجانسها في اللهمس. وقول الخليل قريب قياساً على أخواتها. 
وقال الزجّاج : هي مركّبة من مّه بمعنى كفٌ وما الخرطية: وفيه :بعد إذ لا مع للكفٌ 
مع معنى الشرط إلا على بُعد. ولو ثبت ما حكى الكوفيّون عن العرب: مهمن. بمعنى 
مَن: لكان مقوّياً لمذهب الزَجّاج. وقد جاء مهما في الإستفهام. 

مغني اللبيب - مّها: إسم لعود الضمير إليها في: 


كه تأسابه عن آية اتشدونا با فا غزة لك كزينين - ب ا 
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وقال الزمخشريّ وغيره: عاد عليها ضمير به وضمير بهاء حملاً على اللفظ 
وغل امسق > وزعم الشبيل: أثا تاق سرفاً..وقال يعضمه: قينا طرف زنان» 
والمعنى أيّ وقت. وها ثلاثة معان: أحدها ما لا يَعقل غيرٌ الزمان مع تضمّن معنى 
الشرطء ومنه الآية. والثاني ‏ الزمان والشرط فيكون ظرفا لفعل الشرط. والثالك - 
إستفهام, ذكره جماعة. 


أنّ الكلمة غير مركبة,. وهي مشتركة مع كلمة ماء إلا أنّ في مهما دلالة على 
استمرارء بزيادة اللفظ فبها. 

وقلنا في ما ومّن: إِنّ المعاني المختلفة فيها إِنُا تستفاد من لحن الخطاب وكيفيّة 
تعبير في الكلام. وليس ها إلا معنى واحد تختلف خصوصيّاته بخصوصيّة اللحن. 

فكلمة مهما في الآية الكريمة: بمعنى الشيء المبهم. وللشرط. كا في كلمة ماء في 
مورد النكرة والشرط. 

وضمير المذكّر يرجع إلى مهما وهو بمعنى ما. وضمير المونث راجع إلى الآية 
لي يُسحرون بها على اعتقادهم. 
مهن : 

مقا -مهن: أصل صحيح يدلّ على احتقار وحقارة في الشيء, منه قوهم مَهين 
أي حقير. والمهانة: الحقارة وهو مَهين بيّنَ المهانة. ومن الباب المهن : الخدمة. والماهن 


مصبا - مهّن مَهناً من بابي قتل ونفع : خدّم غيره. وأمهنته: | م ستخدمته. وأ 4ف متهنته : 
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ابتذلته. وهو في مهنة أهله. أي في خدمتهم. وخرج في ثياب مَهُنته أي خَدّمته. 

الهذيب. 5/4 قال الليث: المهتة: الحذاقة بالعفل ونحوه؛ وقد مهن إذا 
عمل في ضيعته. والماهن: العبد. ورجل مهين: ضعيف حقير. ويقال للفّحل من الإبل 
والغنم إذا يُلقح من مائه: مَهين. من ماءٍ مَهِين أي من ماء قليل ضعيف. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الضعيف الذي يكون تحت اختيار ولا يكون له 
اخغيار. ومن مصاديقه: العبد المملوك: والخادم الأجير. والمولى من جهة كونه موظقاً 
لخدمة عائلته. والفّحل إذا لم يستطع أن يُلقح. والثوب إذا استقرٌ تحت عمل الغاسل. 

واكا الحةاقلة فيوعن أثار اللحدمة والفمل. 

والفرق بينها وبين الهوان: إِنّ امون حقارة في نفس الشيء. 

ثم جعل نَسلّه مِن سُلالة من ماء مَهين ‏ 77 / 8. 

ألم تَخلفُكم مِن ماء مَهِين فجّعلناه في رار مَكين ‏ 71 / .٠١‏ 

أ مع ماء طعيق: لآ قإئذا لد ولذ اخثيار فين عمق هثار لفسهاما هو خير 
وصلاح له. 

أم أناخيرٌ من هذا الذي هو مَهين ولا يكاد يُبِين ‏ ”2 / 07. 

ولا نُطِع كُلَّ حَلَافٍ مَهِينِ هَمَازِ مَشَّاءِ بنَميمٍ -78/ .٠١‏ 

الآية الأولى قول فرعون في حقّ النَبىّ المبعوث موسى عليه السّلام. حيث 
توجّه إلى جهات مادّية وإمكانات ظاهريّة وحكومة وسلطنة؛ فقال إِنّه كالعبد الضعيف 
الذي لا قدرة له ولا اختيار في قبال سلطنتي وسعة حكومتي. 
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زالفائية -إشارة إلى هن لبن له شخصية واسغلال فى سف ولاضار يرناعاً 
قاطعاً صالحاً في سلوكه. وليس له تصميم في أُموره, فهو دائّاً تع ا هوى والشيطان, 
ويختار برناجاً خلاف العقل والفلاح» ويقوّي نفسه بالحلف والإدّعاء والظلم والهمز 
واللمز. 

وسبق في الحلف: إِنّه تعهّد بالحلف لا مطلقاً. فالحالف يلتزم بأمر بوسيلة 
الحلف. وليس له تصميم مستقلٌ يعتمد عليه. 


32 


مول : 

بسنادنات الات توف كوا وماك اسمن جاب كاف كته زيد . 
أموت لغة ثالئة وهي من باب تداخل اللغتين. ومثله من المعتلٌ دمت تدوم وكدتَ 
تكود وجدتٌ تجٍودء وجاء فيه| تكاد وتجاد. فهو ميت بالتثقيل, والتخفيف للتخفيف. 
ويعدّى بالهمزة فيقال أماته الله. ومات يصلح في كلّ ذي روح. والموات بضمٌ الميم 
والفتح لغة مثل الموت. وماتت الأرض مَوّتاناً ومّواتاً: خلت من العارة والسّكَان, 
فهي مّوات تسمية بالمصدرء وقيل: المُوات: الأرض الي لا مالك ها ولا ينتفع بها 
أحد. ورجل مَْتان الفؤاد وزان سَكران: أي بَليد. والميتة بالكسر: للحال والهيئة, 
ومات ييتة حسنة. والميتة من الحيوان: ما مات حتف أنفه, والجمع مّيتات, وأصلها 
ميّنة. قيل: والتزم التشديد في ميتة الأنامئّ لأنْه الأصل, والتزم التخفيف في غير 
الأناميّ, فرقاً بينهما. ولوق جمع من يعقلء والميتتون مختصٌ بذكور العقلاء, والميّتات 
لإنائهم. وبالتخفيف للحيوانات, والأموات جمع مّيت مثل بيت وأبيات. ومُوْنَة 
كرف ريمن رضن القعام. 


مقا -موت: أصل صحيح يدل على ذهاب القوّة من الثيء, منه الموت خلاف 
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الحياة. والموّتان: الأرض لم تحي بعد برّرع ولا إصلاح, وكذلك المّوات. ورجل مّوتان 
الفؤّاد, وأمراة مَوتانة. وأميتت المخمر: 0 طبشت. والموقة: الواحدة. والميتة حال من 


اموت حسنة أو قبيحة, ومات يت جاهاية. 

مفر - موت: أنواع الموت بحسب أنواع الحياة: فالأوّل ‏ ماهو بإزاء القوّة النامية 
الموجودة فى الاتسانوالحيوانات والنبات: قدى تب ى الأؤض بعد قوتها , القانى ‏ زوال 
القوّة الحاسّة. نحو يا ليتنى مث قبل هذا. الثالث - زوال القوّة العاقلة, وهى الجهالة, 
نحو أُوَمَن كان مَيتاً فأحييناه. الرابع ‏ الْحُرن المكدّر للحياة, وإِيّاه قصد بقوله ‏ ويأتيه 


االركدم كل متكان. المتاسيح ب الام فقيل » النوه موث شقيف واللوت توم تقيل: 


أن الموت انتفاء الحياة, والحياة في كلّ شيء بمقتضى ذاته وخصوصيّات وجوده, 
ويتنوّع بتنوّع مراتب الموجودات من مرتبة ال ممادات. والنباتاتء, والميوانات». 
والانسان, والملائكة وماوراءها من عوالم العقول. 


والمعنى الجامع لمفهوم الحياة: هو تحقّق جميع ما به قوام الشيء. من الأجزاء 
الظاهريّة والباطنيّة والنظم فيها والشرائط اللازمة. 


وهذا المعنى يختلف بتنوّع الموجودات: فني كلّ باقتضاء مرتبته. 


ومن ذلك الأجزاء في كلّ نوع: الجزء الأخير المت" لشيئيّة النيء, المفاض من 
جانب الله المتعال, وهو القوّة الروحائيّة المتوجّهة إلى كلّ شىء بحسب مقامه من 
جانب الله العزيزء وهذا هو المعبّر عنه بالروح والنفحة الرحمائيّة والنفخ الإمىّ. 


وهذا الروح إما يتعلق بالموضوع أيّ موضوع كان, بعد قامئة أعوائه وتيق 
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النظم اللازم والشرائط والخصوصيّات. كما يرى في اتّصال القوّة الكهربائيّة إلى أيّ 
مكينة تامّة - راجع الروح. 

فالوك إغا يشتق ياشفاء أسرية :إن عدوت اعسلال وفبآه فى أجراء 
الموضوع وفي نظمها وخصوصيّاتها. كنقص ومرض وتفرّق. أو في حالة ارتباط الروح 
وتعلّقه, كقطع النفخ والتوجّه. 

فالموت أمر واحد كلي. كما أنّ الحياة كذلك, ويختلف كلّ منهما من جهة 
المصاديق وتنوّع الأنواع. 

فالموت ف الحمادات ىما في: 

واذة أندل من الترادماء فأحيابه الأرطن بعة قرعا 0/١١‏ 

وآيذخ الأركل الجن أحيباها وأحريا سباع _ سرعم 

فالحياة في الأرض حصول استعداد. وتحقّق شرائط تقاميّة فيهاء برفع النقص 
والخلل والموانع فيها. 

وقوله ‏ وأخْرَجْنا منها حَبَاً: إشارة إلى تحقّق القاميّة والنظم والشرائط اللازمة 

فالموت في الأرض إِنا يحصل بحدوث اختلال في أجزائها وسطوحهاء أو 
بعروض موانع توجب مواتهاء كالحرارة والبرودة الشديدة وقطع الماء والرطوبة 
وغيرها. 

والموت ف النباتات كا في: 

إن الةغالئ الحت والتوى جرح الخ بن المت وتترج المت مخ الحن 2 / 
/؟. 
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حي إذا أقلّثْ سَحاباً ثقالاً سَقْناه ليلد مَيّتِ فأنزلنا به الما فأخرجنا به من 
التَمراتٍ كذلك مُخرجٌ الوق - 17 / 01. 

الحبٌ والنّوى مادام لم يوجد فبها اقتضاء فعليّة الفوّء وهو الحياة النباتي. من 
القراب والماء وسرارة الشكتس وخضصوصيات آخره فهبا متتان من أتواع النبانات»: 
وله تعالى فالقهم| بإيجاد الشرائط والإقتضاء للحياة؛ فهو مخرج الحيّ من المّت. 

والموت.ق الأتشان والحيوان: فالأمن فيه لاهن مشمبوه: ولا قرق بين الانساخ 
والحيوان:من جهة الحياة والموت البدؤة الماذي» وإنا الفرق من سعهة الرويم الإنساى” 
الروحانّ الذي ينفخ من روح الله, وهو الذي يستعدٌ للكمال والقرب واللقاء والبعث. 

ولا تين الذية ناوا فى شيل اللو أموادا بل أحياة عدة وبر كؤقرن +7 
646 

أوقع كان فيغا تأسيناة وععلنا ل تررا فى به الثاى كفو عقيل فى 
الظليات - / ؟؟1., 

إشارة إلى الحياة الروحيّة المعنويّة من دون نظر إلى الجهة البدثيّة الماديّة 
وحياها أو ماتيا 

وقلنا إن الموت عبارة عن حصول اختلال في نظم شيء وخصوصيّات وجوده 
وأجزائه يوجب سلب الحياة» أو انقطاع الإرتباط فما بينه وبين مبدئه الذي نفخه. 

والموت في عوام ما وراء المادّة من الأرواح والملائكة: إِمما يتحقّق بالجهة 
الثانية. وهي قطع الارتباط, فإنٌ قوام وجودها بالنفخ. وعلى هذا يطلق عليها عالم 
الأمرء في قبال عالم الخلق. 


ود أسواء الله المسى» الفحبى والمسيث»: 
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فإحياؤه وإماتته الموجودات في عام الأمر: بمجدّد الارادة والأمر إيجاداً أو 
إقناقوارادقه إرادة تكريقة ويقري :من معن الااقاضة وبمظ الرة _ يقول له كن 
فيكون. 

وأمّا فى عام الخلق: ف فبتحقّق الموادٌ ونظمها وتعلّق الروح أو بإيجاد اختلال 
وفساد في المواة أو يا خلدل في النظم: 


وقلنا إن الجزء المت لجميع الأشياء في قاطبة مراتبها: هو الروح الذي يُفاض 
وينفخ من عام اللاهوتء في كلّ مرتبة على اقتضاء حلّها واستعداد أنفسهاء وبهذا 
الروح تتكوّن الموجوداتء وبها قوام وجودها وموتهاء جماداً ونباتاً وحيواناً وإنساناً 
وجِنّاً ومّلكاً. فلااختصاص للروح بالإنسان, بل هو سارٍ ومتعلّق بجميع الموجودات, 
ويختلف قوّة وضعفاً وشدّة على حسب مراتب الموجوداتء من الجباد إلى أن يترق 
الى الاسان الكامل: 

فظن أن اموت البدق للاتساوحل صوركين: الأول دموت أو قل ق سبيل 
الوضول: إل الرروض ديل إل هالك الروع ورد فهذ ا سحادة وقيل لتقام اس .قال 
الله تع لى : 

والّذِين هاجّروا في سَبيلٍ الله نه فتلوا أو ماتوا ليَرزقئّهم الله رزقاً حَسَناً - 
؟"'/للهة. 

ولإناكم أو كيلع إل الله تمشروج - 087 

رلا سيق الذيخ لطرااق شبيل اث أموادا يل اعافد رايم تار 7 
6. 

فإذا كان سير الإنسان فى حياته, إلى الله عرّ وجل وإلى لقائه, ثم أدركه 
اليك + تبوعويت طاها وبالسية إن الثياة الدنيا لانت وبق الد ووش امسر 
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المخالص عن شوائب الدئياء وحشر إلى الله المتعال ويرزق عنده بجا يناسب ذلك العالم. 

وآأمًا إذا كان سير الانساخ فى إدامة حياته الدنيوية: إلى تأمين غيشة اماق 
وترضية هواه النفساني: غافلاً عن مقام وجهة الربٌ المتعال. ومعرضاً عن الأعمال 
الروحانيّة والوظائف الإطيّة: فهو من الأخسرين الّذين ليس لمم من عام الآخرة 

إن الّذين كَقَروا وماتوا وهم كار اولئك عليهم لعنةٌ الله 7 / .17١‏ 

وقالرا ماه الاسياتنا الأيافرت وقيا- 4/25 

فهذا هو المت جسداً وروحاًء وهو منقطع عن الأرزاق الدنيويّة والإلتذاذات 
الجسمائيّة. وحروم عن النعم الروحائيّة الأخرويّة؛ فإنّه لم يعمل عملاً ينفعه. بل م 
يعتقد بما وراء عالمه المحسوسء ولم تكن جحاهداته إلا للدنيا ولإدامة عيشها. 

نعو أهة المتدراق لل اح ل يعتقدوا ها وراد غوال 1م33 ول يتريكهوا إلى 
جهة الأرواح والروحائيّة في أنفسهم, وهم ينكرون الحياة الخارجية عن الحياة البدنيّة : 

قالوا نذا وسا كا قبا رعظابا أنكا العرقيخ_ سور ور 

إفهت اللا كياها الثاني فرك و عا رماغ تدرف ب ربد 

إِنّه مَن يأتِ ربَّهُ تخرماً فإنّ له جَهِمْ لا يموثُ فيها ولا يحيى - ٠١‏ / 4/. 

ويتجتئها الأش الذي يَصْلَ الثارَ الكبرى ملايمُوتٌ فيها ولايحيى - 87 / 
17 

نهم حرومون عن الحياة الروحانئيّة, ولا يموتون بالكليّة حم وروحاء حقق 
يدوق العذات: 
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ما فقدان الحياة الجسمانيّة : فبالموت الظاهريّ وباتقطاع الروح عن البدن. وأمًا 
عدم حصول الموت الروحان: فإنّهِ إنما يتحقّق بقطع الإرتباط بالكليّة وانقطاع النفخ 
فق لبها 

إن الموت المساهد للناس مدتان: مدة من الحياة الماذية الدثيوية؛ ومدة 
أخرى من الحياة البرزخيّة المثاليّة للبعث. 

كا أن الخياة مزكان+ دوت حياة بروهينة مسيودة بعد الموت الدتيوية: 
وحدوث حياة بالبعث في الحشر . 

قالوا ربّا متنا اثنتين وأحييئنا اثنتين فاعتّر فنا بذّنوينا  .١١ / ١‏ 

المغيودة للكثار ق جرياق أمورهم؛ سادسان عظيستان مز ثرتان + وهنا 
حدوث الموت بانقضاء الحياة الدنيويّة. وحدوث الموت بانقضاء عا المثال والحياة 
البرزخيّة. 


عو 

مقا موج: أصل واحد يدل على اضطراب في الشيء. وماج الناس يموجون: 
إذا اضطربوا. وماج أمرهم ومرج: اضطرب. والمّوج: مُوجٍ الببحر, سمي لاضطرابه. 
وماج يموج مَوْجاً ومّوَجاناً. وكل شيء اضطرب فقد ماج. 

مصبا -ماج البحرُ مَوجاً: اضطرب. والمُؤجة أخصٌ من المُوج؛ وجمع الواحدة 
على لفظها مَوجاتء وجمع الموج أمواج مثل أثواب, وكوّج: اشتدٌ هياجه واضطرابه 
ومنه قيل ماج الناس: إذا اختلفت أمورهم واضطربت. 


التهذيب 7١5 / ١١‏ ابن الأعرابي: ماج في الأمر إذا دار فيهء والميج: 
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الاختلاظ. الليت+ الموج: ما ارتقع من الماء فنوق الماءء والفعل+ ماج الوح ابن 
الأعرابي: ماج يوج إذا اضطرب وتحيّر. وماج البحدُ وماج الناس: إذا دخل بعضهم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحرّك في تراكم. ومن مصاديقه: قوّج في 
البحر. وفي تجمّع الفا وق الهو 

وأمّا مفاهيم التحيّر, والإضطراب. والهياج, والإختلاف, والإختلاط : فتكون 
من المصاديق إذا لوحظ فبها القيدان. 

والميج: يدل على انكسار وضعف في الجريان والتراكم . 


وإذا غشيَهم مَوجٌ كالظّلل دَعوا الله مُخلِصينَ لهُ الدّينَ فليًا غجّهم إلى البرّ  "١‏ 
للرخرم 

حت إذا كنتم في الفْلكِ وجَرَيْن مهم بري طَيَّةٍ وفرحوا بها جاءتها رِيحُعاصِفٌ 
وجاءهم الموج م نكل مكان وظَنُوا  ٠١‏ / ؟5. 

الظَلَل جمع الظلّ وهو انبساط أثر من وجود متشخّص. يراد التغطية والعلوٌ 
علبهم كظلٌ عظيم من سحاب أو جبل. وفي الآآبة الثانية: إشارة إلى مجيء الموج 
الحيط بعد جريان رح عاصف. والموج في البحر: جريان شديد في الماء حت يتراكم 
امام ويعاو سظه قري يعض مك ترعفقلة واقطرايا وخطرا, 


وقالَ اركبوا فيها بسم الله... وهي تجري بهم في مَوج كالجبال ونادى نوح إبنّه 
وكان في مَعزِلٍ ... وحال بِيتهما الموج فكان مِنَ المغرّقين - ١‏ /5ة. 
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احرص موج 


أي تجري الفُلك بهم في خلال الأمواج كالجبال. وقد سك إبنه إلى جبل يعصمه, 
معرضاً عن الله عرّ وجل . 

فإذا جاء وعدٌ رث جعلّه دَكَاء ... وتّركنا بعضهم يومئذ يوج في بعض ونفخ في 
الور فجمعناهم بَمعاً- 18 / .٠١١‏ 

أي إذا جاء الوعد يجعله دكّاء ونترك بعضهم يومئذ. وقوله تركنا عطف على 
قولد عله» فيكون جزاء للشرط المنهوع من قوله إذا جاءء ويكون عق المستقبل» 
ويصارّح بالإستقبال بكلمة يومئذ. 

وفيها تصريم بخروج يأجوج ومأجوج عن بلادهم فيا وراء السدّء ويكون 
خروجهم وانتشارهم في الأراضي كالأمواج المتراكمة. 

وهذا السدّ ويأجوج ومأجوج: تنطبق على تملكة الصين وأهاليها. 

والّذِينَ كَقَروا أعماهُم كراب يقيعة... أو كظّلمات في بحر ّي يَغشيه موج 
مِن فوقه مُوج مِن فوقه سحابٌ ظُلّْات بعضّها فوق بعض - 71 / .1١‏ 

والّذينكفّروا أعماهم إِمّا لها صور جالبة حسنة فهي كالسراب. وإمّا على صور 
قبيحة : فهي كظلات في البحر المتلاطم العميق., يغشيها صفات خبيثة باطنيّة من 
القايلات الدقوية والشبوات النفساتة والتعلفات المالاية والأناشة وغيرها؛ وهذه 
الصفات متموّجة في أنفسهم ومن فوقها أفكار وعقائد باطلة من الكفر باللّه عرّ وجل 
وبأحكامه وبرسله وبالبعث. وتتموّج هذه الأفكار في قلوهم فتجعل الفبسيهنة محجوبة 
ليش فيا إستعداد الاستغاض من الأنوار الاطئة والنفشات الرافية: فتكون الطلباك 
المتصاعدة من هذه الطبقات كالسحابء فيحول بينهم وبين النفح والتوجّه وفيضان 
النور والرحمة الِإيّة ‏ ومّن ل يجعل اله له نوراً فا له مِن نور. 
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0 إنّ هذه الطبقات الثلاث من الظلمة يقابلها النور وطبقاته المذكورة فى آية 
النور. من المشكوة وهي كالأعال: والزجاجة وهي كالصفات والقلب, والمصباح وهو 
كالاعهادات التورة: والفجرة المباركة اللرقدة الضعةق قبال البحاب الناسية 

ولا تَوّج في طبقات النور: فإنْ القوّج إما يظهر في حالة بحرائيّة خارجة عن 
الاععدال وف النوو طبائنة وسكيلة: 


مور: 

مصبا _مارٌ الشيء مَوراً من باب قال: تَحرّك بسرعة. وناقة مَوّارة اليد: سريعة, 
ومارٌ: تردّد فى عرضء ومار البحر: اضطرب. ومار الدم: سال. ويُعدّى بنفسه وبا همزة 
أيضاً فيقال: ماره وأماره: إذا أساله. وقطاة ماريّة بتشديد الياء: مكتنزة اللحم لوْلويّة 
اللوؤء وقد 'تخثق: وما شيك اللراق والمارقة+ البقرة البركاقة اللون: 

مقا مور: أصل صحيح يدل على تردّد. ومار الدم على وجه اللأرض يُور: 
انصبٌ وتردّد. وأمرت دمّه فهارَ. والمور: تراب تور به الري. والناقة تور في سَيرهاء 
وهي مزه سربعة» وفرس أتؤارة الظهر: والمور» الطريق: لذن الناس يمورون فيه 
أي يتردّدونء والمور: الموج. 

لسا _مارَ الشيء يمور مَؤْراً: تحرّك وجاء وذهب كا تتكماً النخلةٌ العيدانة. وفي 
الحكم: تَردّد في عَوْض. والثّمُور مثله. والمور: الطريق الموطوء المستوي. ومارّت 


الناقة في سيرها موراً: ماجت وتردّدت. ومَوّارة: سهلة السير سريعة. 
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1 مور 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حركة متردّداً إلى جانب وفبها سهولة ولينة: 
وهذا بخلاف الموج ويدلٌ غلى هذاء أن الجه, من حروف الجهر والشدّة والضغط. 
بخلاف الراء فإنه من حروف الجهر بين الشدّة والرخاوة والزلق. 

ومن تضاديقدة المدركة 'مختطريا«وسيلاة .متردداًء وتحرّك في محيء وذهاب, 
وتردّد في عرض الحركة, وقَوّج في لينة وسهولة, وانصباب مع اضطراب. فلابدٌ من 
تحقّق القيدين. 

وأمّا مفاهيم مطلق ‏ الجريان, السيلانء الإنصبابء الذهاب. الجيء, الإضطراب, 
الطريق؛ وغيرها: ففن باب التجوّز. 

وأمّا مفاهيم اكتناز اللحم, اللون البرّاقة: فإِمَّا تلازم اضطراباً وقوّجاً في 
الجسد أوق لوق الجسم كال رتعاش. 

ء أمنتم مَنْ في السّاءِ أن يَخْسف بكم الأض فإذا هيّ تور 717 / 17. 

مَالَهُمن داقع بره كوه الكياة قزرا 07 /:5. 

القوّر في الأرض وفي السماء: تردّد واضطراب في حركتهم| بالإنحراف والخروج 
عن الحركة المنظّمة المستقيمة, وحصول الإختلال فيهماء فيختل النظم ويزول الأمن 

والتعبير بقوله: مَّن في السّماء: إشارة إلى تسلّطه وتفوّقه وحكومته, في مقابل 
من في الأرض من الناسء والمراد من السماء والأرض: جهتا العلوٌ والسفل المطلقين. 
أو المراف فق الأرضن هذه الكره الاكيه السويةه بهذا الى أقربب بقريفة التوار 
والخينف فييا, 
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همود رفم 


كا أن الأسب يقرية المووء أن .يراد ق الابية السادية سن السناءه البداء 
امحسوسة المادّيّة المؤيّرة في حياة الإنسان وعيشه. فإنٌّ النظر في الآبنين إلى الجهة 
الاكئة والعيشن الدنوق: 

وأمّا التعبير بقوله مَّن في السماء مطلقاً دون الله تعالى: فإنٌ النظر إلى مطلق 
الإنذار والحكومة وكونهم حكومين مقهورين تحت سلطان تمن فوقهم. سواء كان من 
شخص روحاني أو جسماني أو لله عرّ وجلّ. وهذا التعبير فيه دلالة على غاية ضعفهم 


ومقهوريّتهم من جميع الجوانب. 


٠: مودى‎ 

مقا -موس: يقولون: المؤس: حلق الراس . ويقال في النسبة إلى موسى موسوي. 
وقال الكسائ؛ يسب إل مومى .وعيدى وما أيبهها منا فيه الياء زاندة موسو 
وغيمة وذلك أز الباد فيدؤائدة: 

قاموين:الكتاي هودن (اللأخرة من الماع إعام قوم إمبراقيل» وقد #شيت 
أيامٌ حياته إلى ثلاثة أزمنة؛ وكلّ منها أربعون سنة. 

وقشمت أيضاً أَيَامِ إمامعه وتبؤته إلى ثلاث دورات: الأول _من زمان المجرة 
إل كل سينا والتاق بين اشجرة إلى قادق (وجنوب كتعان )م العاللق مق 
افتتاح الأراضي من أردن. 

المعارف ص "47 هو موسى بن عمران بن قاهث بن لاوي بن يعقوب. وكان 
موسى آدمٌ جعداً طُوالاً. وكان هارون أطول من موسى وأكنز لحباً وأبيض جسماً وأغاظ 
ألواحا وأسنّ من موسى بثلاث سنين, وكانت مريم اختهما اسن منهما. وفرعون موسى 
هو قرغو باك عار أكان بع ا رمعيافة ملقم واعه الرلية ون الصعيهء وقيل: اند 
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2323 موسق 


غيره. وإسم إمرأة فرعون اسية بنت مُزاحم. وقارون هو ابن صافر بن قاهث بن 
لاويء وهو ابن عمّ موسى (ع). وقبض هارون وهو ابن مائة سنة وسبع عشرة سنة. 
وعُمَّر موسى بعده ثلاث سنين. وخَلّفه يوشع بن نون بن افراتم بن يوسف. 

تاريخ ابن الوردي ١1/١‏ - ومولد موسى لمضيٌ أربعمائة وخمس وعشرين من 
مولد إبراهيم , وبين وفاة إبراهيم ومولد موسى مائتان وخمسون سنة. وكان عمره 3 
خرج ببني إسرائيل من مصر انين سنة, وأقام في اليه أربعين سنة. وكان بنو 
إسرائيل قبل أن يخرجهم موسى تحت حكم فراعنة مر رعيّة هم. وكانوا على بقايا 
من دينهم. 

البدء والتاريمخ 8١7+‏ - قال أهل هذا العلم إِنَّه موسى بن عمران بن يَصبُّر بن 
قاهث ابن لاوي بن يعقوبء وأمّه اباخه من ولد لاوي بن يعقوب. وفي التوراة: إِنْ 
إسم أمّه يوخابذء وإمرأة موسى صفراء بنت شعيب. ذكروا إِنّ بني إسرائيل لا كثروا 
وتناسلوا بمصر وطال عليهم الأُمَد بعد يوسف أحدثوا الأحداث العظيمة في الدين, 
وأتوا القبط على أمورهم وطابقوهم على آثارهم إلا بقايا متمسّكين بدين إبراهيم, 
شاظ ال حلي فرعوق #الشيدهة وامظد فم وساعهم بون النذاي مو تقل الطين 
وتشييد الأبنية وسلخ الأساطين من الجبال ونقب البيوت في الصخور. 

فرهنكق تطبيق - عبري, أرامي, موشه - موسّى. 


فرهنك تطبيق - سرياني - موشي - موسى. 


أن ما يُروى في كتب التواريخ مأخوذ من الأقاويل الإسرائيليّة ومن أقاويل 
القصّاصين, ولا يوجب علاً وطمأنينة» وفههم| مطالب ضعيفة بل خرافيّة لا تصلح أن 
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مودق عرفا 


ونحن نذكر لك ما ورد في القرآن الكريم على سبيل الإجمال: 

١-إِنّ‏ القرآن يهدي إلى الحقٌّ: 

إِنّ هذا القرآنَ يقُصّ على بني إسرائيل أكثرٌ الذي هُم فيه يختلفون وإِنّهِ فُدىَ - 
/ا؟ ركلا 

فيظهر أ نّم كانوا مختلفين في اعتقاداتهم وأحكامهم في ذلك الزمانء وإِنّ القرآن 
يَقْصٌ عليهم ما هو الحقٌّ: 

تّتلو عليكَ من نبأ موسى وفرعون بالحقّ -8؟ / ". 

١‏ - برنائح حكومة فرعون: 

إن فرعونّ عَلا في الأرض وجَعَلَ أهلها شيّعاً يَستَضْعِفٌ طائفةً مِنهُم يُذبّح 
أبناءهم الي تافف الد#او عو الفيدين 1 ا 

هذا برناح كلّ سلطان جائر: يعلو في الأرضء ويستضعف عباد اللّهء ويقتل 
فرق كنا لقف 

 '"”‏ ميلاد موسى والقاء الم": 

وأوحّينا إلى َم موسى أن أرضعيه فإذا خفتٍ عَلِيه فألقيه في الب ولا تخافي - 
م 

إشعار بكمال القدرة ونفوذ إرادة الله وحكومته تعالى. حيث يحفظ من يريد 
حفظه ولو في حيط جور وتحت سلطة سلطان جائرء وفي قبال أمواج البحر. 
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؟” مودي 

فالقطه آل فرعون ليكرخ لم عذوا وخرنا... قالت إمرأة فرعرن ثراث غَين 
لى ولك لا تقتلوه -8؟ / 5. 

يشعر بأ اللّه تعالى يحفظ مَن يحفظه ولو بيد أشدّ أعدائه وأقواهم. ويقوّي مَن 
يشاء تحت تقو من كان عازماً بقغله وافناثه, 

ه ‏ بلوغه: 

وكابلغ أذ زائترى انعا كا وعليا 15/9 

تدلّ الآبة الكريمة على إعطاء الحكمة واليقين والعلم حين بلوغه زمان الشدّة 
والقاميّة في البدن وقواه وفي العقل, وفي هذا مقدمة وإيجاد الصلاحيّة لإعطاء مقام 
الرسالة :وقدل ايض عل وسود النريز والاتتهداد الذ81* اللعفوق لقبول الاقاضات 
الإهيّة مع كونه متربّياً تحت كفالة فرعون. 

1 -بطشه ووكرٌه: 

ودخل المدينة عَلِى حين غَفلة... فوّكزه موسى فقَضَى عليه -8؟ / .١6‏ 

كا هذا عملا ذكروهاً عرفا بفيت اغاث شيك من بق اسرائيل بعل الريفل 
القبطي , وكانا يقتتلان. وفي هذا العمل تنبيه له على سوء عمل صدر عن غفلة وبلا 
توجّه وإخلاص. من هذا العمل أوجب خروجه عن مصصر وعن حيط الكفر والفساد. 
وتوفيق مصاحبة شعيب وخدمته والاستفادة منه وترئيه وتزكيه : 

فخرّج منها خائفاً يَترفّب قال ربٌ تَجّى مِن القوم الظّالمين -378/ .5١‏ 

/ا- وروده مَدينَ: 

وا توجّه تلقاء مَدِينَ قال عسى ري أن بهدينى سواء السّبيل -78 / ؟؟. 

يدل هذا الكلام منه على أن مقصده هو الإهتداء والسلوك إلى الله عرّ وجل 
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موسى وغف 


فاستجاب له ربّه وهداه إلى بيت شعيب ني مدين وزوّجه ابنته الصالحة. 

/ - مصاحبة شعيب: 

فقال ربٌ إن لما أنزلت إليّ من خَير فقير فجاءته إحديه قشي عَلى استحياء ... 
قال لا تحن نجوت من القوم الظّالمين -58 / 0؟. 

فأظهره فقره واحتياجه إلى الله تعالى وتفويض نفسه إليه, حقٌ قربت منه ابنة 
تعيب ودغت إل تغذنة آبيه وشياففه» وقال شعيبء لا تف نوت من القيوء 
الظالمين. 

3ح ترز وعددمن بنت: شعيب” 

قال إن أَريدُ أَنَكِحَكَ إحدى ابنةءً هاتين عَلى أن تَأَجُّرني مان حججج فإن أُمتَّ 
عَثْراً- 7/78 3؟. 

هذا ابتداء برنايج إتقلابي روحانيّ لموسى (ع), حيث تعلق في هذه الدورة 
بأمرأة من .بيت التو هتعيب (غ):.وغاش تحت تزبية النوة ملازماً له. واستدام هذا 
البرنايج إلى عشر سنين. حئّى كمل وبلغ إلى ما بلغ من الخلوص والنورائيّة والروحائيّة, 
قالضة للقن والتد اعم عاتن الطون, 

٠‏ - مسيره من مَّدِين إلى جانب الطور: 

لل فقن هوب الكل وما فلو نش عن عاسي الطو و قار بر 15/7 

فسار موسى (ع) من مدينة مّدين وهي في جانب الشمال الغربيّ من الحجازء 
قريبة من الجنوب الغربي من وادي سيناء فسار بأهله حقٌّ جاوز الماء من جانب 
خليج العقبة وبلغ القريب من طور سيناء فانس ثأراً عن الطور. 


فكان هذا السير حركة إلى الله وسفراً في الله . 
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8 لقاع الثون وسيره البده 

إل نس تار أن ياموسى إن أنا لكوت العاكية_ .نه 

فتحقّق له التهيّْ والإستعداد للاستيناس واللقاء. فجذبه النور وحرارته إلى 
جانب النورء وانصرف عن الأهل والأولاد وتبثّل إليه تبتيلاً. 

ا عحضول الارقياط وهقق اللقاءة 

نودي من شاطئ الواد الأيمن ف البقعة المباركة من الشّجِرَةٍ أن يا موسى إفي أنا 
الله 58 / 30. 0 ْ 

فحصل له الإرتباط التامٌ والخاطبة الكاملة بلا واسطة. 

٠‏ - إلقاء العصا وكلّ ما يعتمد عليه ويتوجّه إليه: 

وأن ألق عصاك -8؟/ .7١‏ 

فلازم في مرحلة اللقاء والإرتباط : التبثّلٌ التامٌ وإلقاء كلّ شيء يعتمد عليه من 
ذون اث حي الفصاء 

4 - حصول النضوع التامٌ والتذلّل والنشوع الكامل: 

أُسلّكْ يدك في جَيبك تحرج بِيضاء من غير سُوءٍ واضمُهْ ليك جَناحَك - 18 / 
7 


فاليد التي هي مَظهر الإقتدار إذا تُسلك في اليب : تخرج بيضاء. 

- قَذانِك بُرهانان مِن ربِّكَ إلى فرعَوْنَ ومّلائه : أي إلقاء العصا حقٌ يظهر 
باطنها وهو جانٌ ووضع اليد في الجتيب وباطنه الخضوع التامٌ والتذلّل الكامل. فتصير 
العا يدانا سصورة تعاة و وصين انيضام لاضياء كرود ما حول 


وهاتان المعجزتان منطويتان في باطن الإلقاء. وسلوك اليدء وقد ضعُف الناس 
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موسى 5065 


وعجزوا عن هذين العملين اللَذَّيِْ ينتجان بإذن الله تعالى ظهور الثعبان وتجل الضياء 
والنور. 

امتعافه ياكيه غارون: 

ستشد عضدك يأطيك -ة 5 

| رملها سين وها هاري بآياضا وكلظان . نه 

ولقد أتينا سردي الكتابَ وجكعلنا ده كاد قارو كوو امه / 70 

نا كانت دامور عظيمة مها بعثة إلى فرعون وملائه: فجعل هارون وقيراً 
وفيا لت فيشدٌ عضده به ويتقوّى بوزارته. 

٠١١‏ وم يكن له يومئذ في دعوة فرعون وملائه ناصر ومعين وشاهد: 

ما هذا إلا سِحدٌ مفترىّ وما سَمِعْنا بهذا فى آبائنا الأرّلين وقال مومى رَيُ أعلم 
يخ خاء بالمدى من علذه - )7 / /. 

يظهر أنّ ملا فرعون كانوا أجنبيّاً عن دعوة الأتبياء, بحيث أظهروا مهم ما 
جمعوها. ولم يشاهد موسى فها بينهم رجلا يصدّق حقيقة قوله في التوحيدء فقال: ري 
أعلم بمن جاء بالهدى, وهو الشاهد على قولي والحيط على أحوالي: 

نه لا يُفلح الظّالمون -8؟ / /ا. 

ماعلسث لكر من الدطيري 1 ا 

1 بعثته ورسالته: 

ولقّد آتينا موسى الكتاب ... بَصائرٌ للنّاس وهُدىّ ورّحمة لعلّهم كرون - 
. 

قال يا مومى إفي اصطفيثك عَلى الثاس برسالاق وبكلامى ... وكتبنا لهُ في 
الألواع ين كل تى توعظة وتقضيلاً لكل فى /ا "7 124 
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امرض مودي 


فكانت بعفته لتبصّر الناس واهتدائهم ورحمة من الله هم. 

عرسالءه ال فرعوق وملاتة: 

إذهبا إلى فزعو ن إِنَّدُ طَعَى فقولا لَهُ ْله ليُنأَلعلّهِ يَتذكّر أو يَخشى - 7١‏ / 47. 

وقال سوس يا فوصرة إن وسول بين وك العا لين حنيخ عل لورلا أقرل عن 
لل إلا الي قد متك بيشنة من ريك و 

المنظور في الرسالة إلى فرعون: إيجاد حالة التليّن ورفع الطغيان فيه بحصول 
تكن أريغقية. عق النيا رط الدفوة إلى الحو وله بزاعنه وهذا اول مرحلة فق 
إعمال وظيفة الرسالة ودعوة الناس إلى اللّه وإلى الحقيقة. 

: تكلم الله موسو‎ - ٠ 

وكلّم اله موسى تكلماً... لئلا يكونّ لِلنّاس عَلى الله حجّةٌ مِن بعد الوُسّْل ‏ 5 / 
.١1/‏ 

فلزاجاء مرنى ليقاها وكلصدركه قانرة آرى أنظو ليك - 1670 

التكليم : إبراز الكلام في قبال ال مخاطب, وهذا يتحقّق بالحجاب. فإنّه يوجد 
الكلام في الخارع ٠‏ واستاع 00 فن اليه يندت كوقا ووما ال اللقاموالروية 


لاصيال ركه 

قال رَبٌّ أَرِني أنظئ إِلِيكَ قال لّن تراني ولكن انظئ إلى ابل فإن استَقَرٌ مكا 
فُسوف تراني فلا تجلى رَبَّهُ للجَبَلٍ جَعَلَهُ كا وخرّ موسى صَعِقا فلا أفاق قال سُبِحانَكَ 
امشايك 1 


اشتدٌ اشتياقه بعد لذَّة المناجاة والتكلّم. حٌ طلب الرؤية المطلقة والوصل 
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مودي سف 


التامٌ واللقاء الكامل, ولم يكن نظره إلى الرؤية بالعين ولا إلى جهة خاصّة. 

فاستجاب الله تعالى طلبه على ما يوافق وُسعَ موسى (ع) وعلى مقدار اقتضاء 
استعداده وإمكان وجوده الظاهريّ والباطي. فتجلى نوره للجبل العظيم الصعب 
كالدين, فكمل .5ك وخو موسى 2 

فلا أفاق موسى (ع) عن الصّعقة وعن التهاب الشوق: فأظهر التوبة عن سؤاله 
واعترف بخطأ في طلبه, فقال: سبحانك عن قولي. 

"١‏ -نزول الكتاب عليه: 

ولقد اثثنا موسى الكعاب ‏ ة؟ /ر وم 

إذا ألولنا الأوراءفها عدي ولون ه227 
الخنيية الموجودة السنحاة بالعوراة قل من البحت عتا اغالا فى التوراة: 

- مأموريّته في إنجاء بني إسرائيل عن سلطة فرعون: 

فانرا لتر 4 أربي ارفاك وأذيز مايق إسراتيل ولا لعتبيمب ه / 7 

قد جتثكم ببيّنةٍ من ربكم فأرسل معى بني إسرائيل - / .٠١6‏ 

يابني إسرائيلَ قد أنجيناكم من عَدُو كم وواعَدناكم جانبَ الطُّور الأهن ونرّلنا 
عليكم المنّ والسّلوى  .8١ / ٠١‏ 


فإنه من بني إسرائيل. وهم قومه وغشيرته والحقيق بأن يُنذروا ويبشروا 
ويمتدوا إلى الشريعة الحقّة وإلى أحكامها النازلة من الله عرّ وجل وهم سابقة ممتدّة 
في الايمان والطاعة والتديّن بدين ابائهم إيراهيم وإسحاق ويعقوب المسمّى بإسرائيل» 


م00 . اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





اا مودي 


4 - خروج بني إسرائيل من مصر وعبورهم البحر: 

واذ قرقنا يكم البطد فأ يناكم وأغدقنا آل فرعون 6/7 

وجاوَرنا ببَني إسرائيل البَحْرَ فاتبَعهُم فرعونُ وجُنوده  /٠١‏ 40. 

تأوكيدا إلى عرسي أن اضرب قصال الب فابفآن فكان كل قرق #الط زد 
العظيم وأزلّفنا تمَالآخَّرين وأغيّينا موسى ومن مَعَه 51 / 17. 

هذا من المعجزات العظيمة كانت لموسى (ع).: مضافاً إلى كونه أَوّل موفقيّة له 
ولبئي إسرائيل حيث أنجاهم الله من سلطة فرعون, وجعلهم في سعة وحرّيّة من 
اللياة لذ و السك 

60 ومن معجزاته في قومه: 

وأَوْحَيْنا إلى موسى إذ اسْتَسْقاهُ قومّهُ أن اضرب بعصاك الحجر فانبِجَسَت منه 
اثننا عشرة عَيناً قد عَلِمَ كل أناس مَشربهم وظلّلنا علّهم المَّامَ وأنوّلنا عليهم الَنْ 
والسّلوى -/ / .١"٠١‏ ْ 

فهذه ثلاث معجزات ظهرت منه عند اضطرار قومه في مشربهم ومأكلهم وفي 
إدامة حياتهم ومعيشتهم . 

1" جريان الشعار شبعين روحلا: 

واختارٌ موسى قومّهُ سَبْعَينَرَجُلاًلميقاتنا فلا أخذتهُم الرّجفة قال ربٌ لو شئت 
أَهْلَكْتَيُم من قبل وَإِيّايَ 7 / .١00‏ 

ااتجقد» الزلولة العديدة والاضطراب العنيق ماديا أو معفويا وكانت هذه 
الوّجفة المطلقة إبتلاءً وامتحاناً أوجبت تزلزهم واضطرابهم في إيهانهم وفيه إشارة إلى 
أن اختيار البشر ضعيف. والإنسان ولو كان نبياً لايحيط علماً بئيء تنا مضى أو استقبل 


من مجاري الامو ومقدّرات الأفراد: 
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موسى 57 


ولا يحيطونَ بِنَّيء مِن عِلمه إِلا بما شاء . 

وفي مقابل هذا الإختيار: إنقلاب السّحّرة وإهانهم مع كونهم أعداءً مخالفين 
مبارزين: 

وآلق الكرا ماعدين: 

وقوله سبعين بدل من القوم: إشارة إلى أنّ هذا السبعين رجلاً كأئّهم القوم 
جميعاً على اعتقاد موسى واختياره. 

با_الآيات التي اوق موبسى (غ): 

ولَقّد آَيْناموسى تشع آياتٍ بيّناتٍ فاسأل بني إسرائيل - ١7‏ كع 

أي علامات يشعدل نينا عل وسالمه وماموركف كاليضاء واليدء وانقلاق 
البحرء وانبجاس الماء من الحجرء والغمام, والألواح والتكليمء وتظليل العمام: 
واختيار سبعين للميقات ‏ وهذه آيات ظاهريّة محسوسة. 

فهذه الأمور جريانات من حياة موسى وأحواله ومقاماته الّتى ذكرت في القرآن 
د :. 

الذي لا يأتيهِ الباطل من بين يديه ولاامن خَلفهِ تَغزيلٌ مِن حكيم حميد - 1١‏ / 
5غ َ 

ونشير هنا إلى بعض الفوائد التي وردت في الأسفار الخمسة: 

الخروج ٠١/7‏ وا كبّر الولدٌ جاءت به إلى إبنةٍ فرعونَ فصار لها إبناً ودعَتْ 
إسمّه موسى وقالت إن انتشلتُه من الماء. 

الخروج ١7/7‏ -وكانَ لكاهن مديانَ سبع بناتٍ فأتِينَ واستقينَ... فلا أتين 
إلى رَعوئيل أبن قال ما لكنّ أُسرَغْتْنَ في المَجيء اليوم» فقّلنَ رجل مصدري أنقّذنا 


من أيدي الوّعاة وإنّه اسئّق لنا... فأعطى موسى صَفُورَة إبنته فولّدت إبنأ فدّعا إسمه 
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رف مال 


جرشوم... وحدّث في تلك الأَيّام أن مَلِك مصر مات. 

الخروج ١5/4‏ - أليس هارونٌ اللاوييٌ أخاك أنا أعلم أنه يتكلم وأيضاً هو 
خارج لاستقبالك فحينا يراك يفرح بقلبه فُكلَمْه وتَضمٌ الكلماتٍ في فه. وأنا أكون في 
فك ومع قه. 


فراجع هذه الأبواب ترى فيها فوائد تاريخيّة. 


مال: 

نكا مول كليه واسوة فى قل الربمر ةمالا مال عالة كثر فاله: 

مصبا -المال معروف. ويذكّر ويؤنثء وهو الال وهي المال, ويّقال: مال الرجل 
َال مالاً: إذا كثر ماله. فهو مالٌء وامرأة مالة, وتموّل وموّلّه غيرٌه. وقال الأزهري: 
توّل مالاً: اتخذه قنية, فقول الفقهاء ما يُتموّل أي ما يُعدّ مالا في العرف. 

لسا ‏ مول: المال معروف ما ملكته من جميع الأشياء. قال ابن الأثير: المال في 
الأصل ما يلك من الذهب والفضّة ثم أطلق على كلّ ما يُقتنى ولك من الأعيان, 
وأكثر ما يطلق المال عند العرب على الابل, لأنّها كانت أكثر أموالهم. ومالّ الرجل 
يول وال مَولاً ومّؤولاً: إذا صار ذا مال. وتصغيره مُوَيلء والعامّة تقول مُوَيّلء وهو 
جل .مال أي ذو هال قال سيبويه» مال إكا أن يكون قاغلاً ذهبت عينه: وإنا أن 
يكون فَعْلاً من قوم مالة ومالِينَ؛ وامرأة مالّة من نسوة مالة ومالاتء وما أمولّه أي 
ما أكثّرَ مالّه. وحكى الفرّاء عن العرب: رجل مَيْل إذا كان كثير المال» وأصلها مول 
ثم انقلبت الواو ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلهاء أو يقلب همزة. 


مقرب الميل» العدول عن الوسظ إلى أحد الجافيق» تسمل فق الجور, والمال: 
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مال “رف 


سمي بذلك لكونه مائلاً أبداً وزائلاً. ولذلك سمّي عَرَضاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ما يملكه الإنسان من النقدين والموائي 
والرقق وغيوهاء 

والفرق بين المال والملك: أَنّ الملك يلاحظ فيه عنوان التسلّط واستقرار شيء 
تحت يده. بخلاف المال فهو ما يكون له في نفسه قيمة ويتعّق بشخص . فبينهم|ا عموم 
وخصوص من وجه. 

فيقال إن السلطان ملّك أمور الناس والمملكة, وهو لِك نفسه. ولا يصمّ أن 
يقال إنّ الأمور والنفس مال. ويقال إِنّ هذه الأشياء أموال فى أنفسها وها ماليّة: 
والفض طنانالافة: 

وعلى هذا يتعلّق البيع والشرى والهبة والإنفاق والتصرّف والتزيّن ورفع 
الحوائج والفقر والإبتلاء والكسب والشركة وغيرهاء بالمال. 

ففي البيع والشرى: 

إذااثة اشاترى عو الزدية اشك وأمراش راق الجثةا و رحا 

فالمبيع هو الأموال والأنفس بأن تكون لله وفي سبيل الله حقٌ يتحصّل لهم 
اهن وهو الجنّة. 

وفي الهبة كما في : 

فكاتبوهم إن عَلِكمٌْ فييم خيراً وآتوهم من هال الله الذي آتاكم - ع« / عنم 

يراد إعطاؤهم كإعطاء الله تعالى. 
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حرفا 


هال 


وفي الإنفاق -ك) في: 

مكل الذين فقون أمواه فى شييل اللو مكل غنة أنقت - 17١+‏ 
َالَدينَ يُتققون أموالهم رثاء الثّاس ولا يؤمتوة بالله - 4 7 
فالإنفاق في سبيل الله يقابل الإنفاق رياءً. 

وفي التصرّف كا ف: 

ولا تقربوا مال اليّتم إلا بالّي هي أحسنٌ حقٌّ يَبلُمَ / 151. 
يرد التضرّف المطلق بأ نحو كان. 

وفالشؤو كنا ق: 

اال والتعرة يده الياة الديا بر ا 

وفي مورد الابتلاء -كا في: 

لّن تُغني عنهم أموالهم 08 / .١7‏ 

والفق كمال وبا كشي 1 


نعم, المال زينة في الحياة الدنياء وقد يتخيّل أنه يُغنى الانسان عن حوائجه, 


ويُدفع به عن المكاره, ويّدرك به ما يبوى ويستلذٌ, غفلة عا يوجبه من الإبتلاءات 


وشلب القراغة العف والتوكه إل للقاضد الأضيلة الروشالفة الى فيا كال الأنسان 


وسعادته. 


قال تعالى : 


اع 2 1-2 82 5 
أ يحسبون! فا دهم به مِن مال ويّنين نسارع لم في الخيرات بل لا يشعرون - 


«"” / 6ه. 


060 


قلا تُعجبك أمواهُم ولا أولادُهم إِنا يُريد الله ليُعذّمَهم بها في الحَيوة الدّنيا 4 / 
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مال خرف 


ديق كتروا لى قفي كتير براحم ولا أولاذهم مق الله شيئاً _ / .1١‏ 

فالمال والأولاد وسائر تزيّنات الحياة الدنيويّة إنما هي من أعظم الصوارف 
عن التوجة إلى اللنق.وهى اعد ق سير الحياف فى فرعب مجويية واستغراقاً فى 
العبوات الدقيوية: 

إلا إذا حصل المال بعد الإيمان اليقيّ والمعرفة بالله وباليوم الآخر فيمكن حينئذٍ 
أن يُصرف في سبيل الله وفي خدمة عباد الله وفي رفع حوائج الناس وفي الأعمال 
الخيريّة, بتوفيق من الله المتعال. 

يقول تعالى : 

ولكنٌ البرَّمَن آمَن بالل واليوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيّين وآ المال 
على حُبَّهِ ذَوِي القَرِىَ واليتتامى وا دَّساكين وابنَ السّبيل والسّائلينَ وفي الّقاب -؟ / 
/ا/ا١.‏ 

ومتحكها الاق الذى راق مالةب كى - 51 /3. 

مَثَلٌ الَّذِينَ يُنيقون أمواهّم إبتغاء مُرضاة الله وتثبيتاً مِن أَنفْسهم كَمَمَل جَنَّة 
برَبوةٍأصاتها وابلّ فآتَتْ أكُلّها ضِعفّينِ ‏ ؟ / 10؟. 

ولا يخنى أنّ تحصيل مقامات الآخرة والروحائيّة إنما يتحقّق في امتداد الحياة 
الدنيا بأمرية: 

الأول بما يتعلّق بالنفس من مجاهدة في الأعمال البدنيّة العباديّة ومن تهذيب 
وتزكية ف القلب بتخلية رذائل الصفات. 

الثاني با يتعلّق بوسيلة خارجيّة. والأهمّ الجامع هو المال الذي به يتوصّل 
إلى أنواع اخيرات والمبرات والإنفاقات والخدمات, وهذا الأمر متقدّم في العرف 
وأسهل في العمل, وعلى هذا يقدّم ذكره في الآآيات الكرعة: 
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ليرفا 


مال 


والمُجاهِدونَ في سَبيل الله بأموايهم وأنفُسهم -: / 16. 

فضّل الله المجاهدينَ بأمواهم وأنقيهم على القاعدينَ دّرجة -: / 10. 
لقن الأسول والذيق | تموافقه جالقدوا بأمزال وأطييوي :1/3 
لم ترتابوا وجتاهد و بآمواهم والشسيم - 10/15 

وأمّا تقدّم الأنفس على الأموال في قوله تعالى: 

الل استرى عو ايفين شتقبم وأم اهم بان قر القة و رحن 


فإ الاستراء يعلق يتامية النفس والمال كلا وضترف النظر وسلب المالكية 


عن المال انما يتحقّق يعد الاتضراف وسلب التوحه والتعلق خن النقسء قاث النقس ما 
ل تسل التعلق عته لا مكن سلب المعلق عن الخال قن المال من علائق التفسن. ومن 
متعلّقاته: ولا يمكن اتقطاعه مادام للنفس أنائية وتشخّص. 


واكااق بضاء افده الشيل بد الإاقيا وه فلاو اه علد بابو متيل كي 


والنظر إلى العمل بالتدريج لا بالكلّيّة ودفعة. 


سال 


وبهذا ظهر تقدّم الأموال على البّنين والأولاد كا في: 

إدَالْدَينَ قروا آن فق عهم أمواطم ولا أولااهم من الله شيقاً 7 5 
وما أموالك ولا أولاذكم يال تقتيكم :8 //. 

وأمدّدناكم بأموال وبَّنِينَ  ١7‏ /. 

وتَفَاخْرٌ بينكم وتكائرٌ في الأموال والأولاد ‏ /01 0" 

فانٌ الأموال أشدٌّ انتفاعاً وأزيد استفادة لصاحبه من الأولاد. وعلى هذا قال 


3 


مااأغى هد مال ويا قفي د 11 
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تَُ عق 


وم يقل ما أغنى عئة ولدةه 

إنّ فما بين مادّتي المال والميل : إشتقاقاً أكبر, فإنّ في المال أيضاً بذاته إستعداد 
القايل والإنتقال من الأأيدي موجود. إلا أن وجود الألف في المال يدلّ على السكون 
والشدّة والإرتفاع. بخلاف الياء ففيه صفات الرخاوة واللين والمدّء فيدلٌ على الجريان 
والميل. 


ماء: 


مقا موه: أصل صحيح واحدء ومنه يتفرّع كَلِمُه. وهي الموَه أصل بناء الماء, 
وتصغيره مُّويهء قالوا: وهذا دليل على أنّ الهمزة في الماء بدل من هاء. ويقال موّهتٌ 
الشيء كأ نك سقيته الماء. وموّهت الثيء: طليته بفضّة أو ذهب. كأئّم يجعلون ذلك 
بمنزلة ما يُسقاه. يقال ما أَحسَنّ مُوهَةَ وجهه. أي ترقدُقَ ماء الشّباب فيه. ومن 
الباب الماويّة: حجر البلُورء وكذلك الماويّة: المرأة. يقال: ماهت السفيئةٌ توه وئهاه: 
دخل فبها الماء. وأماهت الأرضٌ: ظهر فيها نَدّ. وأماه الفحلٌ: ألق ماءه في رحم 
الأنثى. ورجل ماه القلب, أي يكون تَليداً. ويقال في النسبة إلى ماه: ماهيّ ومائي, 
وال ماء دما وماوف: 

مصبا الماء: أصله مَوَهء فقلبت الواو ألفاً لتحرّكها وانفتاح ما قبلها فاجتمع 
حرفان خفيّان فقلبت الهاء همزة, وهذا يردّ إلى أصله في الجمع والتصغير. فيقال: 
مياه ومّوَيه, وقالوا أمواه أيضاً وربًا قالوا أمواء. وماهت الركيّة هوه مَوهاً وتماه أيضاً 
كثر ماؤهاء وأماهها الله: أكثّر ماءها. وقول تموّه: أي مزخرف تمزوج من الحقّ 
والباطل. 


التهبذيب ار يقال: عليه مُوهَةَ من حسن ومُواهة وموّهة: اذا مسحّه. 
وقؤه امال للشمن: إذا جرى ق لحوسة. وقال الليث: الموهّة+ لون الماء: ومؤهت 
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ع3:2ي قاع 


السماغ: أسالت ماءً كثيراً. وكلام عليه مُوهّة: أي حُسنٌ وحّلاوة. 
قع - اقع]قاءه ميأة: 
فرهنك تطبيق دغبري امي مير كافاع اسك 
فرهنك تطبيق - آرامي ‏ سرياني ‏ ميا - ماء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ما يكون مايعاً غير جامد من ماء 
مطلق أو مضاف إلى ثبيء من النباتات أو الفرات أو غيرهاء إلا أَنّه عند الإطلاق 
يتصدرق إلى الماء الخالض. 

وده النامية ستعمل اللاذة ف :مقاهير بالطل واللثين وما القلبة رازج 
وغيرها. 

وهذه الكلمة مأخوذة من العبريّة والسريانيّة. والأصل مَي ومياء يائئة, م 
تصرّف في العربيّة فصار ماءً» وقد يقال ماهاً. ويشتقّ منه بالإشتقاق الإنتزاعي, 
فيقال: ماه يموه ويباه وأماه وموّه. وقلب الهمزة هاءً معمول به في لسانهم. كما قال في 
الشافية في الإبدال ‏ واهاء من الهمزة مسموع في أرقت وأرحتٌ وإِيّاك ولإنّك وأذاء 
فيقال: هرقثُ. هرحث, هيّاك. هنك هذا. 

وهذا باعتبار كون الاء مهموساً وفيه رخاوة, والهمزة من الحروف الشديدة 
وامجهورة, مضافاً إلى قرب مخرجيهم. 

فالقول أن أصل ماء مَوّه: في غير مورده. 
فالماء الخالص -كما فى : 
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ماء 56 


وانال يج الاطلة 217 

لوو باةدية وكدعليه آنه ار 

وافرنا لايس طبرن به 37 

ِنَاانًا طغى الماك ملناكم في الجارية ‏ 59 / .١١‏ 

فالآية الأولى في ماء ينزل من السماء. والثانية في ماء البر. والثالئة في الأنهار 
والعيون الجارية. والرابعة في ماء البحر. 

والماء في عوالم الآخرة: 

وتادى أصحاث الثار أضصحاب الجثة أن أفيضوا علينا مخ الماء ‏ /ا / +8. 

فيها أنهارٌ مِن ماء غير آسِن ‏ /ا1 / .١5‏ 

فالماء في الجنّة لابدٌ أن يناسب سنخ محيطها من اللطافة. 

والماء غير الصافي في الآخرة -كما في : 

مِن ورائه جهنم ويّسْق مِن ماءء صَديد  .١15 / ١4‏ 

وإن يستّغيقوا يُغاثوا بماءٍ كالهل /١8-‏ 19. 

كمّن هو خالِدٌ في النَارٍ وسقوا ماءَ ميا فقطّع أمعاءَهُم ‏ 2 / .١6‏ 

وهذه المياه تناسب حيط جهتم , وهو حيط منخلع عن النور والسعة والحياة 
الروحائيّة والرحمة الاهيّة واللذائذ المعنويّة. 

والصّديد: المتايل عنه لكراهة فيه. والمهل: كلّ شيء غير خالص. 

والماء غير الصافي المادّيّ -كما في : 


وهو الذى خلوين اثاء يقرا 85 / ذه 
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5251 ميد 

كل الهم اتلاللابين داو شويق نما رن 

خُلِق مِن ماءٍ دافق - 487 /1. 

فهذا أيضاً ماء لجريانه وميعانه. 

فظهر أنّ الماء عبارة عن كلّ شيء يكون مايعاً وفيه جريان. مادّياًء أو معنويّاً, 
ونا يداس غال الختدرة: 

وهو الي خَلَقَ السّمُواتٍ والأرض في سِنّة أيَام وكان عَرشّه عَلى المء ليلو كُم 
١1/لم.‏ 

واللزاد بقرينة الدلق, والبائة ولييلوكي .هو الأرضى والسساوات الاقية: والشميز 


فى عرشه: راجع إلى الخلق, وقد ايتى واستقة هذا البناء الرفيع غلى الماء المأدذي, كما 
قال الله تعالى: 


وجَعَلنا مِنَ الماء كُلّ شَّيِءٍ حَيٌّ - .١ / 7١‏ 

واللهُ خَلَقَ كُلّ دابّة من ماءِ فينِكُم مَّن يشي عَلَ يَطنه - 4" / 10. 

وظاهر الخلق: هو في قبال الأمر ويستعمل في المادّيات. والسمّة: فيها دلالة 
على المحدوديّة الزماتية. ولِيئِلُوَكُم : فإنّ الخطاب للناسء فإذا كان النتيجة والتعليل في 
هورة الناسء يكرخ التاق أيضا ماذياً: 

وأمّا تكوّن السّماوات والأرض من الماء : فإنّ الماء جسم لطيف مايع فيه استعداد 
التحوّل إلى أجسام متنوّعة مختلفة. 


مصبا ماد مّيداً من باب باع وميّداناً: تحرك, والميّدان من ذلك لتحّك جوانبه 
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ميد ردنا 


عند السباق, والجمع ميادين مثل شيطان وشياطين. وماده ميداً: أعطاه. والمائدة 
مشتقّة من ذلك, وهي فاعلة بعنى مفعولة, لأنّ المالك مادّها للناس أي أعطاها لهم. 
وقيل مشتقّة من ماد إذا تحرك. 

مقا ميد: أصلانٍ صحيحان: أحدهما يدل على حركة في ثشيء, والآخر على 
نفع وعطاء. فالأوّل_الميد: التحدك, ومادت الأغصان تميد: تقايلت. والميّدان: العيش 
الناعم الريّان. والأصل الآخر اليد ومادَ يمِيد: أطعم وأنفع . ومادّني يدن : شن . 
قالوا: وَسْيت الماكدة منه. قال أبى بكر: أضايّه مَيدٌ أي دُوار عن ركوب البخر. 
ومدنّه : أعطيته, وأمّدته بخير, وامئدته: طلبت خيره. وذهب بعض الحقّقين أنّ أصل 
تيد الحركة ‏ وانائدة: ليواي 5ثبا تيد ها علياء أي لشدكه. وأما قوله (ص )ميد 
أنّا أوتينا الكتاب: أي غير أَنّاء فهو لغة في بِيدَ أنّا. 

مفر ‏ الميد: اضطراب الشيء العظيم كاضطراب الأرض. وقيل: هو الممتدٌ من 
الغيش . وميدان الدائة منه. والمائدة: الطيق الذي عليه الطعام. وقوله: أنزل علينا 
مائدةً؛ قيل استّدعوا علماً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة مع اضطراب مطلق إلى أيّ جهة. وبينها 
وبين موادٌ الموج والمور والميع إقطاق اكير ومن ذلك المجدان واكائدة قإة المتدادة 
فيها حركة واضطراب مطلق في الجيء والذهاب وفي ورود المراكب وخروجها ومن 
تجمّع وتراكم وتحرّك في الجمعيّة. والمائدة: فيها تَوْج وتحرّك واضطراب في الأغذية 
والأطعمة الني في المائدة والطبق. 

يعافا إن سابقة لكلمتي الميدان والمائدة في سابق اللغات كا في فرهنتك 


تطبيق ص 88١‏ و١881‏ من ج 5. 
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5255 مير 


وأمّا مفهوم الإعطاء والإنعام: فكأنّه مأخوذ من المائدة بالإشتقاق الإنتزاعيّ 
را اد بارا سق العنة قياء قير قوق 

وألق في الأرض رَواسِيّ أن تيد بكم وأنهاراً ‏ 17 / .١6‏ 

وجّعلنا في الأرض رَواميَ أن ميد بهم وجعلنا فيها فجاجاً  ."١ / "١‏ 

الرواسي جمع راسية, ورسّى يرسو رسواًء بمعنى استقرار تام لثيء عظيم . 
فالرواسي: الجبال المستقرّة التامّة الثابتة. 

فالجبال الوّواسي ألقيت في الأرض لحفظها عن الإضطراب في مسير ها واضطراب 
الساكنين فيهاء حت لا يتل نظمها ونظم الححياة فبها بها. 

والتعبير بالإلقاء أو الجعل: فإنّ الإلقاء فيه لطف وعطوفة, وعبّر به في مورد 
الرحمة والنعمة. والجعل فيه إشارة إلى تكوين طبيعيّ وعبّر به في مورد العذاب 
والنقمة. وفي مقابل الكافرين. 

قال عيسى بن مَرْيمَ اللّهمٌ ريّنا أنزلُ عَلّينا مائدةَمِنَ السَّماء ‏ 0 / .١١4‏ 

هذا في أثر قول ا حواريين 

يا عيسى ابنَ مَوْمّ هَل يستطيع ربّكَ أن ؛ 5 عابنا ماقدة مخ الكياة: 

واحانه هال قولاء 


1 


قال الله اال 0 إن أعدذ كفت ك3 


مقا مير: أصل صحيح هو الميرء ومرثٌ مَيراً. والميرة: الطعام له إلى بلده, 


وقالوا: ما عنده خَير ولا مّير. 
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ميز هه" 


مصبا -مارّهم مَيراًمن باب باع: أتاهم بالميرة. وهي الطعام؛ وامتارها لنفسه. 

نينا اللي الطمام ينازه الااتمانن, ررق النباقري وجني الام البيع:ؤلك قار 
عيالّه وأهلّه يميرهم مَيراً وامتار لهم . والديَار جالب الميرة. الأصمعيٌّ: ماره يمُوره: إذا 
أتاه بميرة أي بطعام والإمتيار مثله. وجمع المايْر مُيّار مثل كقّار. ويقال: مارهم يِيرهم: 
إذا أعطاهم الميرة. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة في جَلب الطعام إلى بلده أو أهله. 
والإمتيار: اختيار هذا العمل. والمير: مصدر. والميرة كالجلسة للنوع, أي قسم خصوص 
من المير. والجكب يفتحدين :ما يجلب من بلد إلى بلدء فتكون ال ميرة نوعاً من الجَلب. 

وبينها وبين مواد الور والمّيد: إشتقاق أكبر. وقد اختلطت استعمالاتها ومفاهيمها 
فى كنب اللغة: كا فى قوشم مار هورء وأمارٌ أوداجهء وأمار الغىء بمعق أذايه: 
ومرث الصرق عنى عتمع» فاباامق اللون :وفلنا اله يدل خل حركة مثرةداً. 

قالوايا أباناها تبفى هذه بضاعكنا ردت الينا وني أعلدا ر تحفظ أغانا وتوذاة 
كيل بَعير  ١١‏ / 50. 


أي أرسل معنا أخاناء فإنًا لا نريد إلا جلب المتاع من مصر لأهلنا ونزداد كيل 


مصبا - مزته مَيزاً من باب باع: عزلته وفصلته من غيره, والتنقيل مبالغة. 
وذلك يكون في المشتبهات نحو لبيز الله الخبيث من الطَّيّب. وفي المختلطات نحو 
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ادق مير 


وامتازوا اليوم أثها المُجْرمون. وميز الشيء: انفصل عن غيره. والفقهاء يقولون: 
سِنٌ القيهز: والمراد سِنّ إذا انتبى إليها عرف مَضارّه ومنافعه, وكأ نّه مأخوذ من ميّزت 
الأشبياء, 

مقا ميز: أصل صحيح يدل على تزيّل شيء من شيء وتزيبله. وميّزته أفييزاً 
ومزنه مَيزاً. وامتازوا: يز بعضهم من بعض. ويكاد يتميز غيظاً أي يتقطع . واغارٌ: 


اللصل: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تعيين خصوصيّات شيء وإباتته عنًا بين 
الذعياء المتركة والمتشابهة في جهات,. مادّيّاً أو معنويًاً. رارك متنا وين مواد - 
الفرق» الفصلء القطع . العزلء التزيّل» الإنفراج» الشقَّ : 

فيلاحظ في الفصل : مقابلته بالوصل وتحقّقه بعده. 

- وفي الفرق: مقابلته بالجمع ويتحقّق بعده. 

- وفي القطع: مطلق إيجاد حيلولة وفصل بين الأجزاء. 

- وفي العزل: تنحية شخص عن أمر كان في جريانه. 

- وفي التزيّل: تنخي شيء عن نقطة كان ثابتاً فيها. 

وق الانفراج: حصول فرجة بين الشيئين. 

د وفي الشقّ: حصول انفراج في الجملة سواء حصل تفرّق أم لا. 

فالقييز في المادّيّ المحمسوس _كا في: 

ما كان الله لِيدّر المؤمنين عل ها آتمٌ عَلَيه حقٌ تير الخيبث مِن الطَيّب - 7 / 
١/4‏ 
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يراد تعيّن النبيث من جهة خصوصيّات الخبيث وآثاره فيه. 

والقييز في عالم الآخرة بما يناسبها -كما في: 

إلى جهتم يحْشّر ون لَمِينَ اله الحَبِيتَ مِنَ الطَّبٍ ويجعلَ الْحَبِيتَ بعضَّهُ عَلَ بَعض 
فيركمّه جميعاً - / / لا. 

واسازوا البوء انبا الشجرمون _ جنر ذه 

عورا طاقبييقا وه تقرة كا قاذ بن القيظ_ بن م 

فأهل جهام والمجرمون ونفس جهاثم ليست عادٌيّة. بل جسأانيّة لطيفة تناسب 
عالم الآخرة. 

والمراد ظهور آثار الخبث وتعيّن خصوصيّات الجرم, وكذلك ظهور آثار الغيظ 
وتشخّصها بتلك الآثار حيث تعرف بها مشاهدة. 


فطير اطق التغيس بالماقة ون منائر مترادفاعا المذكووة. 


ميل : 

مصبا ‏ مال عن الطريق ييل مّيلاً: تركه وحادَ عنه. ومال الحاكم في حكنه 
ميلاً أيضاً: جار وظلم: فهو مايل؛ وميّال مبالغة, ومال عليهم الدهر: أصابهم بحوائجه, 
ومال الحائط: زال عن استوائه, ومال يمال لغة, وتمالاً وتميلاً في الكلّ؛ ويتعدّى 
بالهمزة والتضعيف. والمَيّل بفتحتين مصدر من باب تعب: الإعوجاج خلقة. والييل 
عند العرب: مقدار مدى البصر من الأرض. والفرسخ عند الكلّ ثلاثة أميال. والعامّة 
تقول لما يُكتحل به ميلء وهو خطأء وإِمًا هو مَلمول. 


مقا ميل : كلمة صحيحة تدلٌّ على انحراف في الشيء إلى جانت عند فإن كان 
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14" ميل 


خلقة في الشيء قَيّلء يقال: مال ييل ميلا والميْلاء من الرمل: عُقدة ضخمة تعتزل 
ويل ناحية. والمّيلاء: الشجرة الكثيرة الفروع, وهي من قياس الباب. والأمئّل من 
الرجال: يقال إِنّه اّذي لا يقبت على الفرس, فلأنّه عن سرجه. وجمع الأميّل ميل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: إنحراف عن شيء أو إلى شيء في حقّ أو باطل, 
في أمر طبيعيّ أو غير طبيعيّ. فهو بمعنى مطلق الإنحراف. ومن مصاديقه: الميل 
عن خط الطريق؛ وعن الحكم الحقّ. وعن العدل, وعن الخلقة بالإعوجاج, وعن 
الاسعواء فق البعاء واشمائظ بوضل الرمل هه قى جاتب هكد : 

فإذا استعملت في معنى العدول تستعمل بحرف عن . وفي مفهوم الرغبة تستعمل 
حرف السواذا آرية مطلق الخخراف والميل فامق فيه ضما يدون واسطة تغرف 

وكريد الذي كبعوة الشبواث أن يلوا فيلا عظي .1 ا 

أي أن يتحقّق لكم الإنحراف عب كنتم فيه, فإنٌّ من يبع شهوات نفسه لا برنايج 
معيّناً له في حياته, ولا هدف له في أعماله وحركاتد: فهو شيع كل آمر يشتهيه ننه 
بأ صورة, فليس طم نظر إلا زوال الثبات والطمأنينة والإيمان. وحصول الإضطراب 
والإنحراف المطلق للمؤمنين. 

وفي ذكر كلمة -عظياً: إشارة إلى وجود ميل ما في قلوبهم. 

ولّن تَستّطيعوا أن تَعدِلوا بِينَ النّساء ولو حّرصم فلا تيلو كل المَيْل فتَذَ روها 
كالقة ‏ 714 1ن 


فى قوله. كن المبل» إشاوة إلى ان المبل ق المسلة ام طيقة قاض مله 
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ميل 1" 


وأمّا تشبيهها بالمعلّقة: فإنّ ما يكون معلّقاً بثشبيء, لااستقلال له في وجوده ولا اختيار 
ولا قدرة ولا إرادة له بوجهء فهو كالمصلوبء فتكون الزوجة كالمصلوبة. 
5ك الذبة كقروا آر تلم و عن الاق و ابعل يرن غلك قيلة 


2 


واحدة _-غ] / .٠١”‏ 

عبّر هنا بالَيلة الواحدة دون كلّ الميل: فإنٌّ المطلوب في الحرب هو الميلة دفعة 
لا بالتدريج ولو كان بكلّ الميل. 

ومنشاً هذه الميلة ومقدضيها من العدي: غفلة الطرف المقابل؛ فإ العدي داماً 
ينتظر الفرصة. 


اللَّهِمّ أحفظنا من شرور أنفسنا ومن مكايد أعدائنا. وقد تم” حرف المي , 


ويتلوه حرف الماء. وذلك في العاشر من شمر الربيع الأوّل سنة 7714١ه.‏ ق ‏ يطابق 
5 ه. شء فى بلدة قم المشرّفة. 
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ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


ولا كان حرف النون وسيع اللّغات, ولا يتفي هذا المجلّد. أخْرناه إلى امجلّد ٠١‏ 


ها: 

مصبا ‏ هوى: والهاء التي للتأنيث تبق هاء في الوقف, وفي لغة جمير ُقلب في 
الوقف تاء, فيقال: تمرة وطلحة. وإذا كان لمفرد مذْكّرء قيل: هاءَ بهمزة ممدودة مفتوحة 
على معنى خُذ. ومكسوة على هاتٍء وللاثنين هاءً بألف التثنية, وللجمع هاءُوا بواو 
الجمع , وللمؤنّئة هاء بهمزة مكسورة. وفي لغة أخرى للمؤنّئة هائي بمعنى هاتي, وهاء 
معنى هاكَ وزناً ومعنىّ» فإذا كان بمعنى الكاف (أي في الخاطب) دخلت المي , فتقول: 
هاؤماء هاؤّم, وهاوٌنَ في المؤنّث. فإذا دخلت التاء والكاف تعيّن القصر, فيقال: هات 
هاتي, هاتاء هاتواء هاتّنٌ. وهاكَ, وهاكِ. هاكماء هاكم. هاكُنّ. ففعنى التاء: أعطني, 
ومعتى الكاف: خُذْ. 

معاني الحروف للرّمّانِ ص 1١‏ -ها: وها مَوضعان: أحدهما أن تكون حرف 
يدع وها أنا ذا جواب ان قال لك أين أنث؟ وها تحن ذانء وها محن أولاء» 
وها أنا ذه. ها نحن تان, ها نحن أولاء. وها أنت ذاء ها أنقا ذان» ها أنتم أولاء. ها 
أنتِ ذهء ها أنها تان, ها أَنتّنَ أولاء. ها هو ذاء ها هي ذه. ها هما ذان ها هما تأن, 


ها هم أولاء. ها هنٌ أولاء. 
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ومن ذلك: هذاء هذان, وهذه. وهاتان, وهؤلاء. 


وفي قولك ها: معنى التنبيه. ولذلك تُنصب النكرة على الحال بعده. نحو هذا 
تعل فيحا إن شنت فلت العامل فى المال معق النديه, وإن هفك معن الاشارة: 
والثاني من موضعي ها: أن تكون إسماً من أسماء الفعل ومعناه خّذ. تقول: ها للواحد 
والإثنين والجميع , مذكّراً ومؤنّتاً. ولغة ثانية: أن تقول هاك, هاكماء هاكم. ولغة ثالثة: 
أن تقول: هاءء هاؤّماء هاؤم, هاءء هاون قال تعالى: هاؤّمٌ اقرَءُوا كتابيّه. ولغة 


رابعة: هاء وهانٌى. 


شرح الكافية للرضي - أسماء الإشارة ‏ ويلحق بها حرف التنبيه يعني هاء 
وهو يلتحق من المفزدات أسماء الإاشارة كثيراء لأ أسباء الإشارة عموف ها يقتزيق إلنها 
من إشارة المتكلّم باليد أو بجارحة أخرى إلى المشار إليه. فجيء في أوائلها بحروف 
ينث يها التكلم القاطت عق يلعفت إليهوينظر إل أي شي ء ضير من الأفسياء 
الحاضرة. 

مغني اللي خااطاء الثرذة عل غسية أفكهه أحدها ان تكوة ميا 
للغائب. وتستعمل في موضعي الجر والنصب. والثاني ‏ أن تكون حرفا للغيبة» وهي 
الهاء في إِيّاهء والتحقيق أن الضمير إِيّا وحدها. والثالث ‏ للسّكتء وهي اللاحقة لبيان 
حركة أو حرف نحو ما هِيّهء وهُناه. وأزيداه. والرابع ‏ المبدّلة من همزة الإستفهام. 
والخامس -هاء التأنيث نحو رحمه ونعمه في الوقف. 

وها: على ثلاثة أوججه: أحدها ‏ أن تكون إسماً لفعل وهو خَّذء ويجوز مدّ 
ألفها, وتُستعملان بكاف الخطاب وبدونهاء ويجوز في الحدودة أن يستغنى عن الكاف 
بتصريف همزتها تصاريف الكاف. فيقال: هاء. هاؤّماء هاؤم. هاءء هاؤماء هاؤن. 
الثاني - أن تكون ضميراً للمؤنّث. الثالث ‏ أن تكون للتنبيه فتدخل على أربعة: 
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ها ولكن 


أحدها الإشارة غير الختصّة بالبعيد, نحو هذا. والثاني ضمير الرفع الخبّر عنه بإسم 
إشارة, نحو ها أنتم أولاء. والثالث نعت أيّ في النداء, نحو يا بها الرجل. وهي في 
هذا واجبة للتنبيه. والرابع إسم الله في القسم عند حذف الحرفء يقال: ها الله, بقطع 
اليو ووفيليا: 


ع 


أ حرق اشام قنه وجوه: 

الأول درق الذاء دده ومضعونة: قهو مين الظيابر المقود المذكر الغابي: 
ويلحقه عوارض من لحوق علائم التئنية والجمع والتأنيث, بمقتضى تناسب ذلك 
الحرق» كيونك بلضوق الكسرة والبائ. أن التحة والآلن» فالكسترة والباء وكيا هو 
المتداول في الأفعال واسناء الإشارة وغيرهاء فالكسرة هي الأصل في الدلالة على 
التأنيث, والياء بمقتضى الاشباع اللّازم, كما في: تضربين واضربي وذي وفي الأسماء 
السنّة في حالة الجر وغيرها. 

وأمّا الفتحة والألف: فبمناسبة كونها ضمير مفعول متّصلء والمفعول يناسبه 
الفتحة وإشباعها عوضاً عن التنوين» كما في: ضير بهاء وإيّاها. 

والثاني - ها: فهو للتنبيه. ويذكر قبل كلمة أو جملة يقصد فيها تنبيه ا مخاطب 
بحق يتوه إل مطمؤنباء كا فى أسواء الاعنارة والنداد, 

ويدخل عل القميس: فقول وها هو ها أنت ها أنا كذلكه, 

والثالث ها إسم فعل, فيكون بمعنى خَُذْء فيقال: هاك, أي خَذْ. وقد تلحق 
به علاتم الإفراد والتثنية والجمع, تشبيهاً بفعل الأمر المخاطب, فيقال: هاءً. هاءاء 
هاءواء هاء. هاؤماء هاوْنٌ. وقد يقال: هاء. هاؤّماء هاوم. 
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وقد يستعمل بالتاء, فيقال: هات, بعنى أعطٍ . 

ولكنّ الحقّ أَنّ الهاء فيه بدل عن الهمزة, والأصل آتِ من الإيتاء كما في هرقت 
وهرجت وهِيّاكء والأصل أرقت وأرجت وإيّاك. 

ففي إسم الإشارة كا في: 

قالوا إن هذانٍ لُساحران  ٠١‏ / 37. 

هذان خّصان اختّصموا في رتّهم - 7١‏ / 19. 

إن أريدُ أن أنكِحَك إحدى آَبئَىّ هاتَينِ -8؟ / .١1/‏ 

الاشينا قاعدون - ه .11 

في الآآيتين الأوليين للتعنية مذكراً. وفي الثالثة للتثنية مؤنّئة. وفي الرابعة للمكان. 
وقد ألحقت بها هاء التنبيه. 

وف النداء كنا فى: 

يا أيها اناس ء يا أ يها الرّسول. 

وفي الضمير -كا في: 

هاأنم هؤلاء جادّلتم غنهم 4 / .1١5‏ 

وفي الكنايات -كا في: 

قيل أهكذا عرشّك - /الا / 17. 

وفي لحوق علامة الجمع -كا في: 

هاؤم اقرءوا كتابيه ‏ 59 / .١9‏ 


ويقال إن كلمة ها في هذه الصورة إسم فعل بعنى خَُذ. 
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هبط هه" 


وبناء عل مبنانا فى دلذلة الكليات من أثما قريبة ف اللالة الذائة: أن كلمة 
ها تعلق مفهوماً ودلالة بحسب كيفيّة التعبير واختلاف اللحن في تلفّظهاء فتدُلٌ على 
الأيعاء والاغطاء إذا كان التعبير بالناء. وبالقضتز والغدّة. وغل الأخَدذ والقتاول إذا 
عير مدودا وباللينة وصالة الى وبلحن الامسدعاء, 

وغل هذا الجريان كلمة التنبيه: فائها مّصلة بأسماء الإاشارة ونظائرها ومعلقظاً 
بها يلحن يدل على تعلّقها بما بعدها: تدلٌ على التنبيه والتوجيه. 

فظهر عند التدبّر والدقة : أن اللواحق (علاتم الإفراد والتئنية والجمع) إِما تلحق 
بها إذا كان لحن التعبير بقصد الأخذ والتناول أي فى صورة المدّ والليتة والاستدعاء. 


وهذا المعنى لا يتوجّه إليه إلا القلب السليم الصافي الطاهر. 


هبط : 

نكا شط كلم غدل ل امدار» وعيظ حبوطأ. واطبوظط الدور. وختطة 
أنا وهتطت غيري, وهبّط المرض لحم العليل. واهبيط : الضامر من الإبل. 

مصبا ‏ هبط الماء وغيره هَبطاً من باب ضدرب: نزلء وفي لغة قليلة: يهط 
هُبوطاً من باب قعد, وهبطته: أنزلته» يتعدّى ولا يتعدّى. وهبط من السلعة من باب 
ضيرب هبوطاً أيضاً: نتقص عن تام ما كان عليه. وهبطت من المن: أنقصت. وربما 
عدي با همزة فقيل أهبطته. وهبطت من موضع إلى موضع آخر انتقلت. وهبطت 
الوادي هبوطاً: نزلته. ومكّة: مهبط الوحي وزان مسجد. والهبوط مثل رسول: 
المحداون, 


مفر ‏ ابوط : الإنحدار على سبيل القهر. كهُبوط الحجر. والبوط بالفتح: 
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5 هبط 


ا مهبط. يقال: هبطت أنا وهبطت غيري. وإذا استعمل في الإنسان: فعلى سبيل 
الإستخفاف, بخلاف الإنزال كإنزال الملائكة والقرآن والمطر. 

الفروق ١64‏ -الفرق بين ابوط والنزول: أنّ المبوط نزول بعقبه إقامة. ومن 
ثم قيل هبطنا مكان كذاء ومنه اهبطوا مصيرء وقلنا اهبطوا منها جميعاً. ومعناه انزلوا 
الأرضٌ للإقامة فيها ولايقال: هبط الأرضّ» إل إذا استقرٌ فيهاء ويقال نزل وإن م 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تغرّل في استقرار, والنظر فيه إلى منتهى الفزول 
وهو الإستقرار في حل ثانويّ. كا أنّ النظر في الغزول إلى جهة ابتداء الفزول من نحل 
ولي ولا يلاحظ فيه جهة استقرار في حل. 

وأتاجية القهر والايسفتاف: فل ستعتاد من الماثة: 

وإِنُّمِن الحجارة... وإنّ منها لا هبط من خَشية الله ؟ / 4/. 

أي ينحدر من عالي مكانه إلى سافل الجبل, بالتأثّر من العظمة وبحصول الخشية 
الذاتيّة من نفوذ الحلال فيه. 

إن الخشية هي مراقبة ووقاية مع حصول خوف. 

وهذه الآاية نظير ما فىي: 

لو أنرّلنا هذا القُّرْآنَ عَلى جَبَل لرَأيتَهُ خاشعاً مُتصدّعاًمِن خَّشية الله - 01 / 
"١‏ 


أي بتجلٍ عظمة نور القرآنء فإنّ نور القرآن من تجأّيات نور الله. فليا تجلى 


للجَبّل جَعَلهُ د كا . 
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هبط /اه " 
فإذا أَثّرت الأمور المادّية في المادّيات كالماء والنار والريم والحرارة والبرودة, 
فكيف لا تؤثّر الروحائيّات النافذة اللطيفة. 
قيلَ يا نوح أَهْبط بسَّلام مِنَا وبَركات عَلَِيك - ١١‏ / 48. 
أ نر لمي العقيدة ل طم الأرض هالا وغافاء لبه فيا 
وليس في هذا المورد قهر ولا استخفاف. 
قال فامبط منها فا يكونٌ لكَ أن تتكيّر فيها فاخرج إِنّك من الصّاغِرين -7 / 

17 
أي من المقام الّذي كنت فيه مع الملائكة الساجدينء والمراد هبوط روحانيٌ 
من مرتبة القرب إلى مرتبة المبغوضية» ويدلٌ عليه قوله فيا بعد: فاخوجء أي أخدج 

عن جماعة الملائكة بعد انخطاط مقام الروحانيّة: 

قال أخرج منها مَذءُوماًمَدحوراً -107/1. 

والمراد من السجود أيضاً غاية الخضوع والتذلّل الروحان؛ فإنّ هذا السجود 
هو المناسب في عا الملائكة اللطيفة القدّيسة. 

وكا أنّ التكبّر منتف في عام الملائكة, كذلك الرياء وإظهار عمل كالسجدة 
الظاهرية عل خلاف ها فى ياطن 

فيظهر أنّ التكبّر في قبال السجود والمخضوع التامٌء وهو أعظم سبب للخروج 
والهبوط من عام الطاعة والروحانيّة والمخضوع. 

ومن علامات الإستكبار: التعادي وكون البعض عدوا للآخرء فإنّ العداوة 
والتعرّي يكشف عن فقدان المخضوع والسجود لله تعالى, فالتعادي كالرياء, فإنّه يدّعي 
خضوعاً مع تخلّفه وتكيّره باطناً. 
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حكن هباء 


قال أهبطوا بعضكم لبَعض عَدُرٌ ولكُم في الأرض مُستَقرٌ ‏ 1 / 16. 

فالقداوة فى قبال السلامة» والسلانة عتوان أو فق الفياة ق الجثةه فإئه:من 
حيث هو عبارة عن اعتدال في ذات الشيء ونظم كامل فيا بين الأجزاء والتغرّه عن 
القيورب» 

قاذ غلك امخلرا الحنة, 


هباء : 
نيا د هناءة ذقاق الترايببوالقىء المة بالذى ترق ق ضور الس 
مقاب هبو: كلمة عل عل غيرة ورقة فيا مته المثرة: الكترة وهبا العباة 
هبو فهو هاب: سطع. واباء: دُقاق التراب. وهبا الرمادٌ: اختلط بالتراب وهَمّد. 


التهذيب +/204 ابن شُميل: الشّباء: القراب الذي تُطيّره الريم. والهابي من 
القرابة ما ارزع ودق. فال الليش» الوه غبار اطع و _المواء كأته دبفان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: ما رق ودقٌ وارتفع في الهواء من جنس تراب أو 
رماد أوسحغر او معلياء وسواء كان في مادذئٌ أو مسكديج الاك 
وقدمنا إلى ما عَملوا مِن عَمَل فجَعلناهٌ هَباءً منثوراً ‏ 0؟ / .7٠‏ 


فإنّ العمل إذا لم يكن فيه خلوص وهدف صحيح وعلى طبق البرنايج الحقٌ 
الاطرع كان سعيه عبفاً وعمله تخساراً: 
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هجد ملعك 


قلغل تدك بالأخسرية أعيالا الديخ كل سيق التيا و الانيا وشم 
5 فحبطّث أعماهُم .١ 7 / ١8‏ 

فاهباء في العمل: هو تشيّت الأجزاء وتدقّقها واختلال نظمها بالكلَيّة ورفع 
ثبوتها وتأصّلهاء كالغيرة المتطيّرة في الفضاء. 

ففهوم الهباء هو آخر مرتبة من التشتّت, بحيث لا يبق من الثبوت أثر. 

ريشت الجيال رشا فكانت هيا فنيقاً - +5 /ة: 

أي ينتبى الفنث والبث إلى أن تكون الأجراء الميتوقة اللفتؤنة كاطباء» يت 
ير تفع النظم والتشخّص والتبوت والتأصّل. 

وفي الآيتين الكريمتين إشارة إلى تفتّت وفناء عام المادّة. سواء كان من خلق الله 
المتشخّص الكبير كالجبل: أو من عمل الإنسان في جهة مادّية ليس له رسوخ وتأثّر 
في القلب الإنساني الروحاني. 


ب 
2 


د _ ع 086 
ولكل دَرَجات مما عملوا ولِيُوَفَِيُم أعماهم - 85 / 19. 


هجد : 
مصبا ‏ هجد هُجوداً من باب قعد: نام بالليل» فهو هاجد, والجمع هجود مثل 
راقد ورقود. وهجّد أيضاً: مثل ركع, وهجّد أيضاً: صلى بالليل» فهو من الأضداد. 
مقا هجد: أصيل يدل على ركود في مكانء يقال: هجد: إذا نام. والهاجد: 
النائم» وإن صف ليلاً فهو متهجّد. كأ نه بصلاته ترك الُجودَ عنه. وهذا قياس مستعمل, 
كما يقال رجل آثم, فإذا كره الاثم وانتتى منه قيل متأتم . 


التبذيب 75/5 قال الليث: هجّد القوم: إذا نامواء وتهجّدوا: إذا استيقظوا 
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ال هجد 


للصلاة. وعن أَبي عبيدة: الهاجد: النائم, والهاجد: المصلِي بالليل. ابن برج : أهجدتٌ 
الرتدل التميوفك ا انطع بوقال ضيروة وعقدت الج« أنتم والمعررف مد 
كلام العرب: أنّ الهاجدّ الناتم. وأمًا المتهجّد فهو القائم إلى الصلاة من النوم آخر 
الليا نوكا تدهيل اليم كه لالتائه المعو عن تقس 5 | أنه قل للعايد مده 
لالقائه الحنث عن نفسه وهو الاثم . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التفرّغ من المشاغل المادّية بتوجّه في سَهر أو 
نوم واستراحة أو بعبادة في الله المتعال. والتهجّد تفعّل ويدلٌ على المطاوعة والإختيار, 
أي اختيار التفرّغ طّوعاً في الليل» فإنّ هذا المعنى لا يكن تحقّق مصداقه إلا في حيط 
الليل غالباً. 

فليست مفاهيم الليل والصلاة والنوم من أجزاء الأصل . 

وأمّا مفهوم إلقاء الحجود: فلا تدلّ عليه الصيغة. 

ومن اللَيْلٍ فهَجّد به نافلة لَكَ عَسَى أن يب تياك لتقام مسرو 8١/١7‏ 

الضمير راجع إلى البعض المستفاد من الليل» والنافلة حال من التهجّدء أي إِنّ 
هذا التهجّد يكون لك من النوافل؛ والتأنيث باعتبار المدّة والحالة ‏ راجع النفل. 

وذكر الليل يدل على أَنّ مفهوم الليل غير مأخوذ في المادّة. 

وإطلاق التهجّد من جهة المتعلّق: يدلّ على أنّ المطلوب تجرّد التفرّغ, لأيّ 
برنايم روحاني؛ من ذكر أو صلاة أو فكر أو توجّه. والمناسب بموضوع التفرّغ هو 
التوجّه والتفكرء ثم العبادة البدنيّة. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





هجر ا 


فيدل على هذا قود هال ختى أن تبعقك وَثكَ عقاماً تموداء قا نف 
ساعة في حل فارغ وقلب خالص يعادل عبادة سنةء بل وسنوات, لايجابه شهود 
معارف إهيّة وحقائق روحائيّة. 


هجر : 

مصبا - هجرته هّجراً من باب قتل: قطعته. والإسم الهجران. وهجر المريض 
في كلامه هجراً: خلط وهذى. والهجر: الفحش, وهو إسم من هجر بجر من باب 
قتل, وفيه لغة أخرى, أهجّر في منطقه: إذا أكثر منه حٌّ جاوز ما كان يتكلّم به قبل 
ذلك: وأهجرت بالرجل: استهزأت به وقلت فيه قولاً قبيحاًء ورماه بالحاجرات» أي 
بالكلمات التي فيها فحشء وهذه من باب لابن وتامر. والهجرة: مفارقة بلد إلى بلد 
غيره. وهذه مهاجّره. أي موضع هجرته. 

مقا هجر: أصلان يدل أحدهها على قطيعة وقطع. والآخر على شد شيء 
وربطه. فالأوّل الهجر: ضدّ الوصلء وكذلك المجران. وهاجّر القوم من دار إلى دار: 
تركوا الأولى للثانية؛ وتَّهِجَّر الرجل وكّهجّر: تشبّه بالمهاجرين. والهّجر والمّجير 
والهاجرة: نصف النهار عند اشتداد الحدّء وهجّروا: ساروا في ذلك الوقت, وسمّيت 
هاجرةً لأنْ الناس يستكثون في بيوتهم,. كا قن باجروا: ومن الباب اطجره 
الهدَّيان. والهجر: الإفحاش في المنطق» يقال أهجَّر الرجل في مَنطقه. ورماه بالهاجرات, 
وهي الفضائح, وسمّي هذا كلّه لأنّه من المهجور الذي لا خير فيه. ويقولون هذا شيء 
هَجرء أي لا نظير له. كأنّه من جودته ومباينته الأشياء قد هجّرها. ويقولون: هذا 
أهجرٌ مِن هذاء أي أكرمٌُ. 
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ما و 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ترك شيء مع وجود ارتباط بينهما. والمهاجّرة 
مفاعلة وتدلٌ على استمرارء وهذا المعنى يلازم استمرار القرك بالحركة عنه. وإذا 
امات خرف إلى +تدل عل انتباء الترك والحركة وامتدادهما إليه: 

وأمّا مفاهيم المَدَّيان والإفحاش والفضيحة: فباعتبار الخروج عن الحالة 
الطبيعيّة وتركها بمرض أو غضب أو غيرهما. 

والؤٌّجرَ فاهجُر ‏ 4/ / 0. 

واهجرني مَليَاً - 15 / 13. 

واهجُرهم هَجراً جميلاً 77 / .٠١‏ 

واهجُروهِن في المضاجع ‏ : / 4". 

يراد الترك مع وجود الرابطة. 

وسبق أنّ الترك هو رفع اليد والتخلية مطلقاً. 

إِنّ الّذِينَ آمَنوا والَّذِينَ هاجّروا وجامّدوا في سّبيل الله - ؟ / 114. 

إن الْذِينَ آمنوا وهاجّروا وجامّدوا بأمواهم وأنفيهم في سَبيل الله -8 / 7/. 

الآيتان وأمثاطها تدلٌ على مراتب ثلاث من مراتب السلوك إلى الله المتعال: 
الأماق: وترك الدييا المزيوطة والتوجد إل الحياة الروهائتة والمتاهدة فيا بالأموال 
والانقس: 

والسّابقونّ الأرّلون مِن المهاجرينَ والأنصار 9 / 00 


وَمَن يخرّج من بّينه مُهاجرا إلى الله ورسوله - 5 / .٠٠١‏ 
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هجع نا 


فالتعبير بصيغة المفاعلة يدل بالمادّة على ترك التعلّق بالحياة الدنيا. وبالصيغة 
على استمرار ذلك الترك آنا فآناً. فينطبق على السير والحركة إلى الله المتعال. 
فظهر لطق التعبير بالماثة واطيقة فى هذه الموارد. 


وت 

مصبا - هجّع بَجّع هُجوعاً: نام بالليل. قال ابن السكيت: ولا يطلق ال هجوع 
إلا على نوم الليل. 

مقا هجّع : كلمة تدلٌ على نوم» وهجّع مُجوعاً: نام ليلاً. ولقيته بعد هّجعة. 

التهبذيب ١14 /١‏ - يقال: أتيت فلاناً بعد هّجعة, أي بعد نّومة خفيفة من 
أَوّل الليل؛ وقد هجّع. إذا نام. وقوم مُجوع ونسوة هُجَّع وهّواجع. عن ابن الأعرابي: 
يقال: للرجل الأحمق الغافل عر يراد به هجع وهِجعّة وهّجّعة ومهجع. وأصله من 
المنجوع وهو النّوم. أبو تراب: مضى هَجيع من الليل ومّزيع: بمعنى واحدء ابن 
الأعربي: هجّع عَرَئه وهجاً. إذا سكن. ابن شميل: هجّع جوع الرجل مجع هَجعاً, 
اي اكسر تفوحه: 


30 
.. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سكون وانكسار في التحرّك والإحساس في 
ماذئ أو معنويٌ . 
ومن مصاديقه: النوم الخفيف ليلاً أو غير ليل. والحمق الملازم للسكون في 
اللإحساس ء وسكون في نفس الليل بفقدان التحرّك فيه وانكسار تحرك الجوع وسكونه. 
ففهوم المادّة لا اختصاص فيه بالنوم ولا بالليل. ويدلٌ عليه قوله تعالى: 
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33 هد 


إنَّالمتَّقِينَ في جَنَاتِ وعُيون ... كانوا قَليلاَمِنَ اليل ما بِجَعونَ وبالأسحار هم 
يستغفرون .١ 7/0١‏ 

فالهجوع قيّد بالليل كما أنّ الاستغفار بالسحرء ولا دلالة في المادّتين على 
القيدين. 

فالمراد مطلق السكون والتوققف والاستراحة المانع عن التحرّك وإعمال القوى 
البدنيّة الظاهريّة والباطنيّة, بنوم أو غيره. 

فالمتق يجاهد في جميع أوقاته. ويسهر في أكثر لياليه. ثم يستغفر في أوّل السحرء 

وفي التعبير باللمجوع دون النوم: لطف زائد. فا نٌقلّة النوم لاتورجب كال وبلاغاً 
إلى ماهو المقصود. وقد يكون السهر خلاف ماهو الحقٌّ وعلى خلاف الوظيفة الأديمة 


مقا هد #أضل 0 وهدم. . وهددته هذا هدمتة: 
ويرجع الباب كله إلى هذا القياس. فاهدٌ من الرجال: الضعيف, كأنَّه هُدّ. وعن 
ابن الأعرابي: الْحَدَ من الرجال: الجواد الكريم. والجبان مِدٌ بالكسرء فالجبان مِدّ أي 
مهدود, والدٌ: الكريم المادٌ لماله. وما يجري تحرى الأصوات الَْدّة: صَوت وَقع 
الحائط. والهدهد معروفء وهَّدمّد الحتمام: صوّت. وهَدمّدت المرأة إبئّها: حرّكته 
لينام. 

مطيا حفحيث الناة عدا خد ديق كه سوك قائية ومدهه وقادوه توكده 


بالعرية, 
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هد 7 


صخا - هد البناء يِدَّه هَدَاً: كسره وضَعضّعة . وهدّثه المصيبة: أوهنت ركته. 
الأصمعي: فلان يمَدَء إذا أنني عليه بالجَلّد والقوّة تقول مررت برجل هدَّك من 
زحل مف الإلك فق اسه 

لسا امَدٌ: الهدم الشّديد والكسرء كحائط بن بمدّة فينهدم ولَدّة: صوت 
قدي فشعه من سقوط ركن أو تعائط أو اناسرة بل روالمة واهره: الضوت الغليظ» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الهدم الشديد دفعة, سواء كان بكسر أو 
بتضعضع أو بانهدام ركن وأساس أو غيره. 

وبينها وبين مواد الهدم والهدر والحدل والططل والطبط: إشتقاق أكبر. 

وأمّا مفاهيم - الكريم والصوت والضعيف والمنَقَل والجتبان: ففن لوازم الأصل, 
مالم يكن من مصاديق المدم الشديد. 

وتسشق لاد وق الخال كناك عه 

الجّوَ هو السقوط مع صوت مخصوص, أي تسقط الجبال منهدمة, بأنّهُم دعوا 
للرحمن وَلدء وما ينبغي للرحمن أن يتَخَذ وَلداً. 

فإنّ نظام عام المادّة إنا هو قائم بالتوحيد ومتقوّم باللّه الواحد, ولا مؤثّر في 
ذلك النظام إلا هو الح القبّوم. فإذا قالوا اتخذ الرحمن وَلداً: فقد افتروا على الله كذباً. 
وعبدوا إهاً غير الحق. 
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و ف 


هدم : 

مقا هدم: أصل يدل على حطٌ بناء؛ ثم يقاس عليه؛ وهدّمت الحائط أهرمه. 
واهْدّم: ما تَهَّم. ومن الباب الهدم: الثوب البالمي, والجمع أهدام؛ ودماؤهم هَدَم أي 
هدوع كا تباقد خدمت قله يطلب هها: 
جميع الأشياء. فقيل هدمت ما أبرمه من الأمر ونحوه. واهْدّم: ما تَهَدّم فسقط. 

لسا الدم: نقيض البناء. هدّمه همه هَدماًء وهدَّمه فانهدم وتَهِدّم, وهدّموا 
بيوتّهم, شدّد للكثرة. ابن الأعرابي: الهدم قلع المدّر يعنى البيوت. 


أن الأصل: الواخد فق الماةة هو تقض وإسقاط عطاق 1ا تبنى يأين طرييق كان 
وبي كيفيّة تكون. 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات. من بناء. أو ثوب منسوج» ودم 
محترم جار . والتهديم فيه شدّة ومبالغة. 

ولولا دفع الله النّاسَّ بعضهم ببعض خْدّمَتْ صوامع وبي وصَلَواتٌ ومُساجد 
يُذكر فيها إسمٌ الله 37 / .5١‏ 

فإنٌ المشركين والكفّار والمخالفين لو لم يُدفَع نفوذهم وإعمال قدرتهم واستيلاؤهم 
لكان المسلمون محكومين تحت حكومتهم وأهل الحقّ من الضعفاء مقهورين تحت 
نفوذهم, فَهُدّمت صوامع الرهبائيّة وبع النّصارى وصّلوات البهود ومَساجد المسلمين, 
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شدهد أ 
وغلب الكفر على أهل الحقّ. 


و 


هدهاد : 

لسا ‏ هدد: وهَدهَدَ الطائر: قَرفَّرء وكلّ ما قٌرقر من الطير هُدهُدء والجمع 
هداهد. وقال أبو حنيفة: الحدهّد والحداهد: الكثير ادير من الحّام. وَهَدهَدَ الثىء 
من علو إلى شفل: هدّرّه. وهدهده: حر كه. 

مقا هدّ: ونا يجري يحرى الأصوات الَدّة: صوت وَقع الحائط. والُدهّد 
معروف. وهَّدهَّد الحمام: صوّت. 

عناة الحنيواة 38879 دطائ معروق :و مخطوط و الوان كقيرة وبر على ان 
الريم طبعاً. لأنّه تفحص (يبيض) في الزبلء وهذا عام في جميع جنسه, ويذكر عنه إِنّه 
يرى الماء في باطن الأرض كما يراه الإنسان في باطن الزجاجة, وقالوا أبصرٌ من مُدهد. 


أنّ الكلمة إسم لطائر معلوم, وهو أصغر من الحام له منقار طويل لطيف. وفي 
رأسه طائفة من الريشى.وهو يأكل من الحشرات وحبى منفرداً ويأوي إلى أوؤساط 
الأشجارء وهو حسن الشكلء وهو يُقرقر أي يصوّت بالترجيع في حلقه. 

وتفقّد الطَّيرَ قال ما لى لا أرَى اشّْدْهدَ أم كان مِنَ الغاتبين لأُعدَبنّه عَذَاباً 
شديداً أو لأذبحنّه أو لَيأتيَقٌ بسُلطانٍ مُبِينٍ فكت غير بعيد فقال أحطتٌ بال تحط به 
ا / 77 
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ليا هدى 


وقال يا أنّها النّاسٌ عُلّمنا مَنطقَ الطّير واوتينا مِن كل شّيء... وحُشر لسُّلوانَ 
جُنودُه من الجنٌ والإنس والطّير فهُم يورّعون... فتبئّم ضاحكاً من قوها. 

فيها تصري بأنّ الله عرّ وجلّ علّمه منطق الطيرء وجعل الجنّ والطير والإنس 

فإذا كان إحياء الطير من إبراهيم (ع) وعيسى (ع) وتسبيح الطير مع داود واقعاً 
بإذن الله تعالى» فتعليم منطقه أسهل - راجع الطير. 

ثم إن تعلي الله من الأمور الإهيّة التكوينيّة التي توجد بمجرّد إرادته: نما أمره 
إذا أراد شيئاً أن يقول له كن, فيكون, فيتحقّق ماهو المراد» ولا يتوقّف إلى أيّ وسيلة 
وسبب وعلّة كما في عالم الأجسام. 

وهذا كما في أنواع الحيوانات والطيور الت بينها ارتباط وتفاهم, وليس علمهم 
بالكسب والتحصيلء بل بالعلم الوجدانيٌ الحضوريّ. 


وليس هذا التعليم بأصعب من سائر الخوارق والمعجزات للأنبياء. كا في إلقاء 
العصا وصيرورتها ثعباناً تلقف ما يأفكون. 


هدى : 

مصبا ‏ هديته الطريقّ أهديه هداية, هذه لغة الحجاز. ولغة غيرهم يتعدّى 
بالحرف فيقال هديته إلى الطريق وللطريقء وهده اللّه إلى الايمان هُدىً, وال مهدى 
البيان: وهديت العروسٌ إلى بَعلها هداءً فهي هَدِيّ وهديّة. ويُبنى للمفعول فيقال 
هُدِيت فهي مَهديّة, وأهديتها لغة قيس عيلان, فهي مُهداة. والهدي: ما بدَّى إلى 
الحرم من النّعم يئقّل ويخقّف. الواحدة هدية بالتثقيل والتخفيف. وأهديت للرجل 
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هدى 5 


كذا: بعثت به إليه إكراماً فهو مَدِيّة بالتثقيل لا غير. وتََادَى القومٌ أهدى بعضهم إلى 
بعض . واهَدّي: السيرة, يقال ما أحسنّ هَديّه وعرّف هَديّ أمره. أي جهته. 

مقا هدى: أصلان: أحدهما التقدّم للارشاد. والآخر بَعئة لَطّف. فالأوّل - 
قوطم هديته الطريقء أي تقدّمته لأرشده. وكلّ متقدّم لذلك هادٍ. وينشعب هذاء 
فيقال الهدى خلاف الضلالة. تقول: هديته هُدىّ. والهادية: العصاء لأنّما تتقدّم 
تمسكها كأَنّا تُرشده. ومن الباب: نظر فلان هدي أمره. أي جهته, وما أحسنَ 
هديته. أي هَديّه. والأصل الآخر _اهْدِيّة: ما أهديت من لَطف إلى ذي مَودّة يقال 
أهديتك أهِي إهداءً. والمهددى: الطَّبق تبدى عليه. ومن الباب: الْدِيٌ: العروس. 
والشّدى واشَّدٌِّ: ما أهدي من النَّعَم. 


الإشتقاق ١١‏ هدّى بهدي فهو هادء وقد سُمّيت العُنق ال هادي لتقدّمها 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو بيان طريق الرشد والقكمّن من الوصول إلى 
الشيء, أي دلالة إليه. 

فالهداية يقابلها الضّلالة. والرّشاد يقابله الغيّ وهو الدلالة إلى الشرّ والفساد, 
كا أنّ الشاد هو الإهتداء إلى الخير والصلاح 0 

والهداية تكون في مادّيّ, أو معنويّ. وفي خيرء أو شرّ. 

فاهداية الماذية كا ف: 

ولق ف الأزرض رَواسَِيَ أن تيد كم وأنجارا كيلا لعلّكُم تتقدون --735/ 
1١6‏ 
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0146 هدى 


أى فق معايشيم الدتيوقة وامقارهي ا يقول» 
وعلاماتٍ وبالئّخم هم يهتدون. 
ويمكن أن يراد مطلق الإهتداء, فإنّ الإهتداء في السبل بتلك الآيات والعلامات 
الظاهريّة يرشد إلى توجّه واهتداء معنوي. 
والإهتداء المعنويّ -كما في : 
وجكلناه أقة تيدون يأمرنا - + //. 
قل إن شُدَى الله هر المدى - ٠١/19‏ ؟1. 
والهداية إلى الشرّ -ك) في: 
كع قلي | لأف 7و 1 ضفل رديه إلى عذان القف ++ 
ولا يخنى أنّ الله تعالى وأنبياءه وأولياءه لا يكن في حقّهم الإضلال والدلالة إلى 
الغث والفساة: 
يريد الابكم اليشر ولا يُرِيدٌ بكر اقلخ - + /18. 
عاك ثريت طن اماد +2 
ونه يدعو إل الله والمغترة ‏ ؟ 1 
ولنَكُن مِنْكُم أمّةٌ يَدعونَ إلى اَي - 9 / .٠١6‏ 
وأمّا نسبة الإضلال والشرّ إلى الله عرّ وجلٌ: فإنما هي كنسبة العذاب والنار 
إليه في القيامة , وكنسبة القصاص والجازاة إليه في الدنياء فإنّ يحازاة أهل الشرّ والخلاف. 
وأخذ أهل العدوان والطغيان: نا هو عين العدالة والحقٌء والتساهل فيه عون على 
الظلم والفساد. وتضييع لحقوق المظلومين. 
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هدى الا" 


والله لا بّهدي القومَ الظّالمين ‏ ؟ / 508. 

والله لا بهدي القوم الكافرين ‏ ؟ / 57114. 

والله لا بهدي القوم الفاسقين 9 / 4؟. 

إن الله لاتهدي مَن هو مسر ف كَذَابِ - +١‏ /18. 

فإنَ الظالم والكافر والفاسق والمسرف الكذّابء ماداموا مباشرين بأعماهم وم 
يتوبوا عنها: فلا اقتضاء فيهم بقبول الهداية, ولا ينتج هدايتهم في هذه الحالة إِلَا عوناً 
لم عل اللدق, 

فريقاً هدّى وفريقاً حقّ عليهمٌْ الضّلالةٌ نم اتخذوا الشَّياطينَ أولياء من دون 
الله -/ / "٠0‏ 

قد يُعثنا في كل أمّةِ رّسولاً أن أعبّدوا اللّه واجتنبوا الطّاغوتٌ فنيُم مَن هَدَى 
الكوعتك من حت عليه الظلؤلةا + رحد 

فإذا ثبت الإنحراف عن الحقٌّ والصراط المستقيم وحقّ الضلالُ في فرد: فلا 
يوجد فيه اقتضاء الهداية, ولو كان في قبال هداية الله أو هداية رسوله المبعوث الداعي 
إلى الحق. 

ثم إِنّ الهداية إِمّا من الله عرّ وجلٌ» أو من رسوله ومن كتابه: 

فالهداية من الله: هي الإيصال إلى المطلوب وتحقّق الواقعيّة, فإنّ إرادته لا تنفك 
عن المرادء ولايمنعه مانع ولايرده راد فيقول تعاللى: 

والَهُ هدي من يشا ءٌإلى صراط مُستقم - ؟ / .5١17‏ 

تورٌ عَلى نور تهدي الله لنوره من يشَاء- 75 / 88 


ومّن بهد اللَّهُ فهوَ المهتد - ١7‏ / /!9. 
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فف هدى 


َإنّكَّ لدي إلى سواط كستقي 69 / +2 

وأمّا الهداية من رسوله ومن أوليائه ومن كتابه: فهي بمعنى الدلالة إلى المراد 
وبيان الطريق إلى المطلوب. سواء حصل المطلوب أم لا. فإنّ إرادتهم في نفسها غير 
تاقذة ولة وثر إل إذا اراد الله عر وجل ؛ 

يقول الله تعالى : 

إِنّكَ لا تهدي مَن أحببت ولكنٌ الله “بدي مّن يَشاء -8؟ / 01. 

هو الذي أَرسَلَرَ سوبا هْدَى ودين الحقَليُظهِرَهُ عَلى الدّين كُلّه -78/48. 

ليس عليكَ شداهم ولكرً الله مهدي من يَشاء ‏ ؟ / 77؟. 

وإن تَدعُهم إلى المدى فلن يهتدوا إذاً أبداً ١8‏ / /ا5. 

تلكَ آياثُ الكتاب الحكيم هُدىّ ورحمةً  7١‏ / 7. 

فظهر أَنّ الهداية بمعنى الدلالة وبيان طريق الرشد في جميع ال موارد, إلا أَنّ 
ضميمة إرادة الله عزّ وجل في أيّ مورد يوجب قاطعيّة وإيصالاً إلى المطلوب وتحقيقه. 

ثم إن الهداية من الله تعالى ما تشريعيّ أو تكوييٌ: 

فالتشريعيٌ ىا في: 

قل إن هّداني رَيُّ إلى صٍراطٍ مُسَْقم ديناً-5 / .17١‏ 

والتكوينيّ كا في: 

رَيُّنا الذي أعطى كُلَّ قَّيء خلقّه تهَهَدَى  ٠١‏ / 00. 

وعلى أيّ حال: فاهداية من الله تعالى فيها قاطعيّة بالنسبة إلى مايّراد ويطلب» 
فالهداية في: 
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كراب وفنا 


نا هديناء الشبيل إما شاكراً وإما كقورا ‏ بار 
وأمّا ود فِهّدَيْناهُم فاسْتّحبّوا العمى  .١7 / 5١‏ 
يتعلّق بالسبيل وهو المراد. وبالمرتبة الْأَوَليَّةَ من هداية تمود. 
ومن هذه المطالب المذكورة يعلم معنى الآيات الكرية: 
ولكن يُضل من يّشاء وتهدي من يّشاء - ١١‏ / 57. 
فإ الله يُضْل مَن يَشاء وتهدي من يّشاء ‏ 0" / 8. 
الريدوق أن اشواقع أشي الى 4 زكر 
إن هي إلا فتنثك تْضِل بها مَن تّشاء وتهدي مَن تّشاء - 7 / .١50‏ 
فإنّ الهداية أصل أُوَليّ باقتضاء الرحمة الحقّة والرحمانيّة الذائيّة. وأمًا الإضلال 
فهو أمر عرضيّ يتصوّر في صورة ثبوت الضلال في الطرف, وفي مورد التعدّي والكفر 
والطك والصيق. 

وأمًا ادي واغَديّة: فباعتبار الدلالة فيها والسوق إلى مطلوب, فكأ ها تبتدي 
إلى نحل مقصود. 

وله كرا 3و وشكم سق يلغ الخدي قله 1479 


هرب : 
مقا هرب: كلمة واحدة. هى هَرَبء إذا فدّ. وما له هارب ولا قارب, أي 


صادر عن الماء ولا واردء أي لا شيء له. 


مصبا - هرب جَهرُب هَرَباً وهروبا: فرّء والموضع الذي هرب إليه: مَهِرَبٍ. 
ويتعدذى بالتنقيل فيقال: هدبته. 
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لسا اشْرّب: الفرار. هرب مهدب هَرَباً: فرّء يكون ذلك للإنسان وغيره من 
أنواع الحيوان. وأهرّب: جدّ في الذّهاب مَذعوراً. وقيل أو غير مَذعور. وهب غيره 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الحركة السريعة. وسبق في الفرّ: أنه 
حركة سريغعة كديرا التطخاص عو اعت أو لأتكفات اعلا 

وأنَا ظََنا أن أن تُعجرَّ الله في الأض ون تُعْجِرّه هَرَبَاً- 17 / 17. 

التعبير من الجن بالظنٌ لفقدان الإيمان القاطع والعلم اليقيني بكونهم عاجزين 
في قبال إرادة الله عرّ وجلٌء وكان في قلبهم إمكان المقابلة بحكم الله تعاللى ولو باطرّب 
عن مورد الحكم والتكليف. 

وقال تعالى في جواب هذه الأقاويل منهم: 


كن إن لن تررق الله أحوواع عمو ذوقه اأقكرا ‏ جار ا 


هاروت: 
مقا هّرت: كلمة تدلّ على سعة في شيء. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 
أنّ الكلام في الكلمة قد سبق في مادّة مرت, لغة وتفسيراً ولا حاجة إلى إعادتها 
هنا. 
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شرع نيف 


شرع: 

مقا هرع: أصل صحيح يدل على حركة واضطراب. وأهرع الرجلٌ: ارتّعد 
َرَقاً. وسمى الأحمق هَيرَّعاً لاضطراب زامة ويمكن أن ال حاء فيه زائدة. فيكون من 
باب يرع. ومن الباب المْرِع: الدمع أو الدم الجاري. وتَّهرّعت الدّماح: أقبلت شوارع. 
وك اعون لين الى لساقون: 

مصبا ‏ هع وأُهرع بالبناء فيهم| للمفعول: إذا أعجّل على الاسراع. 

أسا ‏ أهرع الرجل إهراعاً. وهو إسراع في رعدة. ويقال: أقبلَ الشيخ بُمرَع. 
وفلان تمرّع من الغضب والبرد والحمّى. ويقال للمجنون والمصروع: مهروع - ومنه 


فهم ممرّعون. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إسراع في الحركة مع اضطراب وتدافع. ومن 
مصاديقه: الإرتعاد قَرَقاً والأحمق مضطرب الرأيء والدمع أو الدم الجاري مع 
التدافع؛ ورعدة من الغضب أو البرد أو الحمّى, والجنون إذا اضطرب فكره وحركاته, 
والمصروع الذي فيه رعدة واضطراب. 

فقيود الأصل عبارة: عن إسراع في حركة فيها اضطراب وتدافع. 

17 جاءت رُسُلنا لوطأ بيء ... رجام فركه وفوخ اللدوين قبل كائرا 
يتعملون  /١١‏ 58/. 

أي يتحر كون ويمشون بسرعة واضطراب وتدافع بعضهم يعفنا بغرا إلى بيت 
لوط 
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ا هارون 


والتعبير بصيغة المجهول: إشارة إلى أَئْهِم كأنّ في هذا المشي السريع لا اختيار 
وكا نمم يساقون إليه: 

نهم ألفوا آباءَهُم ضالّين فهُم على آثارهم تمرّعون - /ا" / ./١‏ 

فإِنٌّ الناس أكثرهم يساقون إلى برنايح آبائهم في الآداب والأعمال والسيرة, من 
دون تعقّل وتدبر وتفكر, 


هارون: 

العارق 8# ادوكان :خاروق. أطول من موس وأكتز لما وابيضن جما وأخاظ 
ألواهاً وأسن من مونى بعالاف سكية» وكافف فق حبينه شنابة (التقدة )كافك مره 
اكت اس يرا + وفظن هاروة وهر ان اسن 

قاموس كناب ب هارون اتناك الخبل) توهى أزل وؤساء الكيثة دو اول ولد 
عمرام, ولم تذكر أَيّام حياة شبابه في الكتاب المقدّس وأوّل ما ذكر فيه وهو في سنّ 
8 وكان فصيح الكلام وشجاعاًء وتُوف ودُفن في جبل هور المشرف على أراضي 


أنّ الكلمة مستعملة في العبريّة والسريانيّة. ومادّتها في العبريّة (هَر) بمعنى 
الحبل. وهو هارون بن عمران بن قاهث بن لاوي بن يعوب أ خى نوسن دوقه كز 
في الكتب المقدّسة فيه ما لا يليق بشأن رجل مؤمن بالله عرّ وجل, فكيف بحال نيّ 
من الأنبياء. ونذكر هنا إجمالاً ما يشير إليه القرآن الكريم من تحليل مقامه. 


: -إِنْه من ذرّيّة إبراهيم الب‎ ١ 
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هارون يفف 

55 اك ياضي هه 5 كه لم 4 31 5 ٠‏ > 

ووهبنا له إشحاق ويغقوب ... ومن ذرّيته داود وسلوان وايُوبَ ويوشف 
وموسى وهارون -5/ 85. 


الأقياع 5-6 


١‏ -جعله خليفة لموسى (ع) في قومه: 


وقالَ موسى لأخيهِ هارونّ اخلّفني في قومي وأضْلِح ولا ب تفيل | دين 
“؛ / 87 .١‏ 


يظهر منها أنّ هارون كان أهلاً للخلافة من موسى (ع) في أيّ جهة ظاهريّة 
#دتسهلة وؤيراً لأهيهة 
والقد قدا فونى لكات كفنا عد أنقاء شاروة يقبا 07 


الوزير من يتحمّل عن السلطان أثقال امور والتدبيرات. وهو اللائق لإردارة 
امون اليلطاة: 


دعا وى وظليه مق ال شال أن يلق هاروة بده 

وأخى هارونّ هو أَفصَّحٌمِئُ لساناً فأزسِلهُ مَعى ردءاً يُصَدّقنى -78 / غ". 

الوّدء: صيرورة شيء ظهيراً لشيء آخر ليُجبر ضعفّه واسترخاءه. والرّدء في 
برناح البعثة الإهيّة يلازم الإستعداد والمقام الأسنى 

4 إعطاء مقام النبوّة من جانب الله عرّ وجلٌ: 

وناد يناه من جانب الطّور الأهن وقد بناةٌ تيا ووهبنا لَهُ مِن رَحمتنا أخاةٌ 
فاروة تقد و اناق 
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ا هارون 

يظهر أَنّ لحوق هارون به كان بعد النداء من جانب الطورء وكان حين اللحوق 
نيا أو فضت الثبودة المستقلة. 

1 -إرساله مع أخيه إلى دعوة فرعون: 

#6 عفنا من بعدهم مومى وغاروة إلى فرعونٌ وملئه فاستكيروا- 0/1١‏ 

ففى هذه الرسالة العظيمة الإيّة كان شريكاً لموسى (ع).: وكان مبعوثاً من الله 
تعالى. 1ش 

- ذكره في عداد الأنبياء والمرسلين الّذِين أوحى إلبهم: 

وأوحَينا إلى إبراهم" وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط وعيسى وأيّوب 
ويونس وهارون وسلوان - 5 / .١617‏ 

فكان م الأسياء والمرسلق الذين اوح الله انين 

#حوقد آتاه الله فرقاناً وثوراً: 

ولد تيتا مرسى وغارون التُؤقانٌ وضياة وؤكراً للفثقين  ١١‏ 17 

الفرقان: نور به يفرق بين الحقٌّ والباطل, وهذا مقام روحانيُّ يلزم وجوده في 
كل شركة وعمل»:والظياءء حنية الخهر لق :من المبدا, 

5 -أرسله الله تعالى بالآيات والسلطان: 

أركانا عرس وأَخادُ هارونَ بآياتنا وسُلطان مُبِين ‏ 38 / 10. 

أي بإيات ظاهريّة وروحانيّة وسلطنة ونفوذ معنوي. 

٠‏ من الله وسَلامه عليه: 

ولت تاغل مرسى وهاروة .. واتيناضها الكعات اللسعية .. كلام عل 


موسى وهارون -7” / .١3١‏ 
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شرع محف 


فقد أشركها في المنّ وإيتاء الكتاب والتحيّة. 

هذه عشر مقامات روحائيّة كلّية قد أعطي هارون بها. 

والعجي من الكفي القانينة البيوة خيك انميت فيه امور نوهوكة وأغال 
كريهة واعتقادات ضعيفة لهذا الى المعصوم, مع أَنّهم يقولون بنبوّته وكونه مع أخيه 
موسى (ع), والأعجب منه قوهم بأَنّ هذه الكتب سماويّة ونازلة للأنبياء. نعوذ بالله 
من أمثال هذه العصبية العمياء. 


راجع في إجمال هذه الأمور المنسوبة, كتاب القاموس المقدّس. 


هرء : 
والإسم الخ وتضمٌ الزّايء وتّسكن للتخفيف أيضاً. 

مقا عهواء كلئنة واحدة: يقال : هزىّ واس سكيوا»إذا سر 

البذيب 79/5 -قال يوتس: إذا قال الرجل هزثت منكه فقد أخطاء إن 
هو هرئت بك واستهرأت بك. وقال الليث: الهزء: الشّخريةء ورجل هُرَأَة: هرأ 
بالفاس #ورجل كا انا كي أ ين 

الفروق 5١١‏ -الفرق بين المزاح والإستهزاء: أنّ المزاح ال تمر 
يازْحه ولا اعتقاد ذلك ولكن يقتضى الاسعيناس بيمء والاستهراء يقتضى تمحقير 
المستّهزأً به واعتقاد تحقيره. 

والفرق بين الاستهزا بؤاء:والشكر يه اه لقان الست ودين شين ا رصيق ند 
فعل يُسِتَهرَأ به من أجله. والسخرية يدل عليه. 
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53 هزء 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق تحقير وإهانة من دون توجّه إلى جهة, 
سواء كان يقول أو بعمل. 

والاستهزاء بمعنى طلب التحقير بأىّ وضيلة كان يتفنسنه أو بغيره. فالنظر فيه 
حصول الإهانة والتحقير. كا أنّ النظر في اهزء إلى مطلق الحقارة وهو إسم مصدر 
يدل على ما يتحصّل من الفعل, كالفُسل. 

ولا شخذرا آيات الله كوا ؟ ار ا 

وإقاتارة زع #عذوس لكوي هم 

واتَحَذوا آياتق و ووؤشل قزرا ا 

والآقال موب لأرية,., قالرا نهدا كرا فال اعدو بال أن الكو ده 
الجاهلين ‏ ؟ / /اغ. 

هرُوْ والمرّو والهء بمعنى واحد, كالكّفو والكّفء. أي المعنى الحدق من حيث 
عو غازياً عن الفسية#الطير والقسل,افيزاد من المرين تنس متهوم النقارةواطون 
والخفّة من حيث هو من دون أن يلاحظ فيه انتساب إلى شيء. 

قل أبالله وآياته درسو كر تَسْمهِزِءُون -4/ 106. 

وما يتمهم مِن رَسول إلا كانوا به يَسْتهِزِءُون - .١١/١0‏ 

يا حَسِرَةَعَلى العباد ما يأتمهم مِن رسو ل إلا كانوا به يَسْمِزِءُون -75/ 70. 

وهذا من موارد التحسّر والتأسّف العظيرء حيث إِنّ الناس لا يتوجّهون إلا إلى 
الحياة الدئيويّة الماديّةء وليس للمعنويّات والحقائق والمعارف عندهم من قن وقيمة, 
بل يواجهونها بالاستحقار والاستخفاف. فهم متوغُلون في الجهل والظلمة والمهوان 
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هرء ك0 


والغفلة. 
والغبير باللشيواء دوق اطرد إشازة ان أذ هذا العمل انما يغوة ستيه وخببراند 

إلهم» ولا يؤثّر هذا الطلب منهم إلا في أنفسهم, فليس المتحقّق منهم إلا طلب اغْرء 
وإرادته دون التحقير خارجاً. 

اله يَسْتَهزِئْ بهم يدهم في طُفْيانهِم يَعْمَهون  .١6 / ١‏ 

الاسكيواء واي ورا 

فالرازناعك لاه مُسْتهِزِءون  ١‏ / 15. 

وهذا مجازاة بمثل ما كانوا مستهزئين. 

وانكيواء الاغبار» عن فير سانيم واسسعكفاق ستاتيي وسلكي العوفيق 
والتأييد عنهم وقطع الرحمة والفضل واللطف عنهمء وإملاؤهم حت هتدّوا في الضلال 
والطغيان. وهذا غاية التحقير. 

وحاقّ مهم ما كانوا به يَسْتهزءُون .8/1١١-‏ 

نا كفيناكَ المشتهزئين  ١١‏ / 46. 

الحيق هو النزول مع الاإحاطة ‏ راجع الحوق. 

فظهر أن استهزاءهم بالله وبالرسول وباياته والدين والصّلاة, جميعها ترجع إلى 
الحياة الآخرة وعالم ماوراء عا المادّة. 

وقد يحيق بهم ما كانوا به يستهزءونء من مقدّمات الموت, وآثار عالم الآخرة 
بفناء الدنيا ولذّاتهاء وظهور صدق قول الله تعالى وصدق أخبار الرسول وصدق أنباء 
القيامة. 
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نكن هر 


ين 


هز: 

مقا هرٌ: أصل يدل على اضطراب في شيء وحركة. وهززت القّناة فاهترّت, 
واهترٌ النبات, وهرّته الريح. وهَرَّ الحادي الإبلّ بحدائه. واهترّت هي في سيرها. 
وهّزيز الريم: حركتّها وصوتّها. ومن الباب: الزاهز: الفتن تر فيه الناس, وسيف 
رهاز وهزهز: صافٍ حسنٌ الإهتزاز. 

مصبا ‏ هرّزته هَرَّاً من باب قتل: حر كّهء فاهقلٌ. 

التذيب ار : تحريكك الشيء كا تر القناة فتضطرب وتهاتزٌ. تقول: هززثُ 
فلاناً فاهترٌ للخير. 


30 
.. 4. 


والتحقي 

أن الأصل الواحسد في المادة: تمرك في نفس الشعيء ولا نظر فيه إلى تقال 
مكاني. كا في اهتزاز القناة والنبات وتحرّك في الهواء وفي الإبل حٌ يتهيّاً السير 
واهتزاز في الفتن. 

وهُرَّي إليكِ بجذع الّخلة تُساقط 1١9‏ / 50؟. 

يراد مطلق تحرّك في الجذع وحصوله في نفسه, وليس النظر إلى تحريك شديدء 
ولا حاجة إليه. بل المنظور تحقّق الإمتثال بالأمر بالمرٌ الخفيف في الجذع. مع أَنّ المرأة 
الضعيفة الفارغة لا تستطيع أن تحرّك الجذع شديداً. وسقوط الرطب اثر الإرادة 
والإجازة من الله عرّ وجل بشرط اهرٌ. 

وألق عَصاكَ فلا رَآها تَبتدٌ كأ ئها جانّ ولى مُدْبراً 71 / .٠١‏ 


يراد مطلق تحوّك وحصول اهتزاز في نفس العصاء وهذا الإهتزاز في المرحلة 
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هزل ول 


الأول وبدون مقدّمة وأسياب وعملء. يوجب شدّة خوف ووحشة,. حيث لا يعرف 
عاقبة هذا الإهتزاز وإلى أين ينتهي . 

وكرى الأواضن عامدة قاذ أنذلنا غلا اذاه افترك:روهث واليقه ب 1ه 

أي اهتزّت الأرض في نفسها وفي أجزائها كالقوّج الخنفيف والإضطراب في 
ذياك الثزات والطين» وهذا قصل الحياةى القراب والأرضن :وهو لد قانا. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذه الموارد. 


هزل : 

مقا هزل: كلمتان في قياس واحدء يدلان على ضّعف. فا هزل: نقيض الجدٌ. 
والحزال: خلاف السّمَّن. يقال: هرّلتٌ دابتي وقد هُّزلت. وهرّل في مُنطقه. وأهرَّلَ: 
وقّع في ماله الهزال. 

مصبا ‏ هرّل في كلامه هَزْلاً من باب ضرب: مرّحء, وتصغير المصدر هرّيل, 
وبه سمي . والفاعل هازل, وهَرّال مبالغة. وهرّلتٌ الدابّة أهزها أيضاً من باب ضرب, 
هُزلاً: أضعفتها بإساءة القيام عليهاء والإسم امزال وهُزلت فهي مهزولة, فإن ضّعفت 
من غير فعل المالك قيل: أهرّل: وقع في ماله الخزال. 

أسا ‏ أهازلٌ أنت أم جادٌ؟ وهو جزل في كلامه, وشاة هَزيل وشاء هَرْ, 
وجل مهزول وإبل مهازيلء وبه هُزال وهّزيلة. وفشت الزيلة في الإبل. وهَرَّها 
صاحبها وهرّها. وأهرّل القومٌ: مزلت دَواتهم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الجدٌ والفصل الذي يكون فيه إحكام 
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0 الهزم 


وإتقان. فيكون الزل بمعنى الاضطراب والتزازل والهون الذي ليس فيه تثببت. 
ومن مصاديقه: الحزال إذا تلق عن الإحكام في البدن أو عن السلامة والصحّة 
أوعن الشمن::واهزل اذا سقط عن مرتية الجدّ وفصل اللنطاب والقاطيية والابانة. 
إِنَّهُ تقول مَصْلُّ وماهُوَ بالمَرّل -87/ .١5‏ 
فالقرآن كالقيامة والقاطعيّة الحقّة التي اوتيت داود عليه السّلام» قال تعالى: 
هذا يوم الفَصْلٍ الذي كم به تكذبون 0 /؟. 
واأفيفاة ا لمكة وقتل اللتطاني ورم رع 


2 3 


كناث لكات آيانه قرانا عرها 2 رع 

كناب أتيقك آيانه ا لطلت - 1/11 

فالهزل مايكون فيه تزلّق عن الإحكام, وفيه سقوط عن مرتبة الفصل والتبيّن, 
وفيه نوع هوان وضعف واضطراب. 

فظين اذلف السبين بالماكة فار فيا داالة خل التتقوظ واله لق وكل اعفاد 
الإحكام والفصل والتبيّن. 


وبين الحادّة ومواد اهز والهزء والهزع: إشتقاق أكبر. 


الهزم : 

مقا هزم: أصل صحيح يدل على غمز وكسرء فاطَزم: أن تغوز الشيء بيدك 
فينهزم إلى داخلء كالقِتّاءة والبطيخة. ومنه ا هزية ف الترب. وعَيثْ هر.م: متبعق . 
وخزك الرصده ضوف كا لموكتر يمن قوطي نبز الكقاه برس فتسرتق .ومن 
الباب اعتقمت الماة: ذيحتياء.واطر ةما تطامن من الأرضن: 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





مصبا - هزمتٌ اليش هزماً من باب ضدرب: كسرته, والإسم الهرية. واطزمة: 
الثّقرة في صخر وغيرهء ومنه قيل للتّغرة من الترقوتين هَرمّة. والجمع هزمات مثل 
سَجدات. 

التهذيب ١١/5‏ - قال الليث: الهزم: غمزك الشيء تَهِزِ مه بيدك فينهزم في جوفه. 
وكذلك القربة تنهزم في جوفها. والاسم ا شهّمزة والهزمة, والجميع الهزوم. وعَيث هَرِم: 
متهرّم لا يستمسك كأنّه متهرّم عن مائه. وكذلك هَرْيم السحاب. الليث: هُرْم القوم 
في الحرب, والإسم المزيمة وَالرّهَى. وأصابتهم هازمة من هوازم الدهرء أي داهية 
كاسرة. وقال أبو إسحاق: وأصل اهْرْم في اللغة: كسر الشيء وني بعضه على بعض . 

التبعّق: التشقّق والإندفاع. 

التَطامن: الإ نخفاض. 

الثّقرة: ثُقبة النحر وانخفاض في شيء. 

القّعرةة الثلمة وثقرة النحر بين الترقوتين. 

الترُوتان: الَظمان في أعلى الصدر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شدّ وضغط إلى أن تنكسر هيئة الثنيء وصورته, 
سواء كان بيد أو بجريان طبيعيّ أو بقوّة خارجيّة. ومن مصاديقه: غمز الشيء باليد 
إلى داخله. والإنمزام في الجيش بورود إنكسار وضعف في جملته. وتهرّم في السقاء 
حت يببس ويتشقّق. وهّزمة في الأرض بحصول انخفاض وانغماز طبيعيّ فيها. ومثله 
التّقرة في صخرة والتّغرة في الترقوة. 
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1 هش 


ومن أثار الأضل »+ التكثر ‏ النصؤات» الداهية: اطرث: 

فهرّموهم بإذن الله وقَتّل داودُ جالوت ‏ ؟ / .50١‏ 

أي قصاؤوا تكس رين تسدين كبز أضحاب 'ظالوقه حدق تمل داوة 
جالوت بعد خصول الاتغباق فيبم. وهذا يدل على أن الطزم ليسن معق الطرب: 

فليّرتقوا في الأسباب جُندٌ ما هنالك مَهِرُومٌ من الأحزاب 78 / .١١‏ 

ميق امنا وكالوق لكات 81 20:7 

أي حول المكديوم الكافرون جُند ضعيف في مقامهم الذي تحزّبوا فيهء وهو 
في الحقيقة مغموز مكسور. فإنّه لا ظهير له من الله عرّ وجلٌ. وليس مستنداً إلى 
حقٌ. 

وهؤلاء الكمّار امجتمعون المتحرّبون يكونون مهزومين مغموزين, ثم يولون 
أدبارهم ويفرّون عن معركة القتال. 
هش : 

مصبا ‏ هش الرجلٌ هشّاً من باب قتل: صال بعصاه. وهشٌ الشجرة هشّاً 
أيضاً: ضربها ليتساقط ورقهاء وهشٌ الشيء يش من باب تعب هّشاشة: لان 
واسترخى. فهو هَشٌ . وهشٌ العودٌ يش أيضاً مُشوشاً: صار هَشَّأ أي سريع الكسر. 
وهشٌ الرجل هَشاشة: إذا تبسّم وارتاح. 

قا هق أصل صحيع يدل عل زيار ولي :والؤنكو اللي عدن »+ وميه 
رجل هَّشٌ: طَلق المُّحيّا. والفرس الّشٌ: الكّثير العرق. وشاة هَشوش: نرّة. ومن 
الباب هششتٌ الورق هَشّاً: خبطته بعصاً. 
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هش /51 


أمادشو ءاقش ورعو لع وعشفت الورق عل القع : عيطم ستبطأً برقق. 
ومن المجاز: فرس هش : غير صَلود. وناقة مٌشوش: ترور. ورجل هَشُء وهو بيش 
إلى إخوانه. 

التذيب 47/0 قال الليث: الهش من كلّ شيء فيه رخاوة» قال الأصمعئّ: 
هَشَّاً فؤادٌه. أي خفيفاً إلى الخير. والهّشٌ: جذبك العُصنَ من الشجر إليك. وقد هشّشّت 
ل لا . قال الفرّاء في قوله تعالى - وأَهْئْلٌ بها: أي 
أضرب بها الشجر اليابس ليَسقط ورقها. ابن الأعرابي: هش العودٌ هُشوشاً: إذا 

الابطها امه 

ثدّة: غزيرة اللبن. 

خبطته: ضدربته ونقضتُ ورقّ الشجرة. 

الصّلود: تطيء العرق. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رَخاوة توجب فيضان ما فيه. ومن مصاديقه: 
الرجل اللَّيّن الخيّر. الرجل طَلِق الوجه لين العريكة. الفرس فيه رخاوة غير صَلود. 
الناقة غزيرة اللَّينَء التليين وإسقاط الورق. 

هي عَصاي أتوكاً عَلَها وأَهْشٌ بها عل عتمي ٠١‏ /18. 

حش .قد سمل متعذياً بواسطة البلم أو يلا واسظة, والمزا هنا إريخاء فى 
الشجرة برب أو ثني أو جذب أو غيرها حي تُسقط أوراقها أو أغصاناً زائدة ليّنة 
0 
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4ك هثم 


فالهش لايختصٌ بعنى إسقاط الورّق. والأصل ماذكرناه وفيه قيدان: الرخاوة, 

وبينها وبين موادٌ امشو المزاح؛ اشم - الكسرء الشل -ددٌ اللّينَء ال مشر - 
حلب اللبوم الل ب محقم والدلي» المجقن ب الاقار8 والمم ب الس اطرش ب 
الميجان: إشتقاق أكبر. 


هثم : 

مصبا ‏ هشم -كسر الشيء اليابس والأجوفء وهو مصدر من باب ضضرب, 
ومنه الحائمة: وهي الشجّة التي تشم العظم, وباسم الفاعل سمّي هاشم . والهّشيم من 
النبات المتكسر ولا يقال له هَشيم وهو رطب. 

قات عقن ديدل عل كير القىم الأحوقك وغيى الأجوف عقطه كما 
واطاشمة : الشجّة تشم عظم الرأسء ويم على أنّ هائاً سمي به لأَنّه هشّم الثَرِيدَ: 
وإسمه عمرو. ورجل هَشِيم: ضعيف البدن. ورثّما قالوا: تَِشّم فلان على فلان» أي 
تَعطّف, وهو من الباب. واهتّشم ما في ضرع الناقة: احتلبه. 

لسا اشم : كسرك الشيء الأجوف واليابس. وقيل هو كسر العظام والرأس 
فق "بين سائر لني وقيل تكو كسس الوسه, وقيل.ضؤ كنس الأظه» وقيل: فو لاسر 
القيض. قال اللحياني: هو في كلّ شيء. هشّمه فهو مَهشوم وهّشيمء وهشّمّه وقد 
رتوو ابتعيوالمشي : العبيق الثاني الكش والهيعنة البالية: 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو إصابة يوجب زوال الصحّة والقاميّة وانتفاء 
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هشم 1 
الفائدة المقصودة من الشيء, سواء كان بضرب أو كسر أو يبس أو يل أو غيرها. 

ومن مصاديقه: كسر الشيء يابساً أو أجوفاً أو غير أجوف. والشجّة في العظم . 
والتكسّر في النبات وفي البدن. والشجرة البالية. والتخصيص بمشيم المحتظرء أو شيم 
تذروه الرياح» كما في القرآن الجيد: فلا وجه له. وإِعًا هو من باب ذكر مصداق من 
الأصل المطلق. 

فاختلط به نَباتُ الأرض فأصبّح هشوا تذروه الواح ١8‏ / 40. 

ِنَا أرسّلنا عَلَهِم صّيحة واحدةً فكانواكهّشي المحتظر ‏ 05 / .7١‏ 

الذّرو: يقال ذرى يذرو ذرواًء هو التفريق والإطارة. والحتظر والإحتظار: بعنى 
المنع واحجر والحبس. والحتظيرة: ماحال بينك وبين شيء. والموضع الذي يحاط عليه, 
وا لظ : من يتخذ حظ,ر 5. 

الذّرو من آثار لشم في النباتات الضعيفة والكلاً. وأخذ المحتظر وجمعه في 
الأمجار حىٌ يتخذها امحتظر لبناء الحظيرة لأتعامه أو لنفسه. 

والآية الأول تفيل للدتيا وحياتها من حيست هى إذا لم يكن فيها وجه لله 
تعالى, فهى فانية هالكة كالنبات اطشهم تذروه الريح. 

والآية الثانية تمثيل لعاقبة من يعتمد على الدنيا ولا يتوجه إلى الحياة الآخرة, 
فلا يستفاد من وجوده إلا بلحاظ الطشيميّة. 

والطقع ق للوردين أعلامن أن يكون يكس أوبإضاة.وق شيع يايس أو 
احوف أوغيرهاء بل اللاي ققى الشفوتة فن] باضابة هاه «ه كاريدة بيارثة از 
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"١‏ هضم 


هضم : 
كدر وحقمه عنكةء اتتصد وحضيت كاسن صل كذاء ترركت واسقطت» 


مقا هضمم: أصل صحيح يدلٌ على كسر وضغط وتداخل. وهضمت الثيء 
هضرا كسرته. والهاضوم: الذي يضم الطعام, وأراه مولّداً. وامرأة هَضيمةٌ الكشحين: 
لطيفتهب|ء كأئّها ضّغِطا. والمّضم: إنضام أعلى البطن, وهو في اليل عيب. والطّلع 
لضم : الداخل بعضه في بعض . والأهضام: بطون من الأودية سيت بذلك لغموضهاء 
الواحد هضم . 

التبذيب ٠١4/7‏ - قال الليث: الهاضم : الشادخ لما فيه رّخاوة ولين. وقال 
الفرّاء في و نخلٍ طَلْعُها هضي : الطضيم مادام في كوافيره. والحضي : اللين, واللطيف, 
والنضيج. ابن الأعرابي: هَضيم: مريء. وقيل ناعم. وقيل مُِضِم مُدرِك. وقال الزجّاج: 
الداخل بعضه في بعض. 

أسا ‏ هضّم الشيء الوّخو: شدخه (غمّزه) وكسره. وسقطت القرة من الشجرة, 
فائهضمت وتهِضّمت: وهضمتها بيدي. وقصّب مُهضوم ومهضّم : غيز حت كاد ينشدخ. 
ومن الجاز: كسح مهضوم ومُهضَّم وهضم وأَهضّم . وفي كُشحه هصّم . ورأيته كيت : 
متكسّر الوجه من الحزن, ومعدة هّضوم. وهضمت المرأة من مهرها لزوجها: إذا 


وهبت له منه شيئا. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو غمز للشيء في ذاته حيٌّ يحصل له تحوّل 
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واندقاق. ومن مصاديقه: تهضّم في الطعام, وانكسار في الوجه, أو في المهرء أو في 
الحقّ. وغمز في الشيء بنقص أو ظلم أو إذلال أو غيره. وانضام في الكشح أو في 
أعلى البطن. وطَلعٌ النخل الهضي”. وانخفاض في الوادي . 

ولازم أن يلاحظ قيود الأصلء وإلا فهو تجوّز. 

وبينها وبين مواد امهتم والهذم, والهزم, والهسم, والحشم, إشتقاق أكبر, وفي 

وق تدا بخ العا طناك وه جهو 3ل قنااك ظلي ولإانقضيا ‏ 0 3117 

الظلم هو التعدّي والتأثير في الشيء من خارج. واضم التأثير والغمز حقٌ 
يحصل انغماز وتحوّل في ذاته. كتحصّل ضعف أو انكسار أو بطلان أو شرط زائد أو 
فوت شرط أو انتفاء اقتضاءء ما يقراءى فى الأمور الخارجيّة والمعاملات العرفيّة. 

فالمؤمن في رابطة أعاله الصالحة ونتائجها وآثارها: لا يخاف عن توجّه ظلم 
أو حصول هضم وغمز. 

نعم إِنّ الطرف المقابل حاكم غَْمٌ قادر عادل مطلق. 

وزُروع وتخل طَلعُها مَضيم وتنجتون مِن الجبال بُيوتاً 51 / .١148‏ 

أي أوّل مرتبة من القر يطلع هو لطيف دقيق وفيه ضغطة يدخل بعضه بعضاً 
كأنها دوز والنطن إل سوه اسطنااق من هذه المنيزات: يتول» الازكوة فيا 
هاهنا آمنين في جَنَاتِ وعْيونٍ وزّروع. 

وأكا #صيص الطّلع بالذكر: فإنّ الطلع في أغلب الأثمار فيه صلابة وخشونة 
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ذملة هطع 


مقا -هطع: أصيل يدل على إقبال على الشيء وانقياد. يقال: هطع الرجل على 
الشيء ببصدره: أقبل. وأهطع البعير: صوّب عنقه منقاداً. وأهطع: أسرّع. 

صحا هطع الرجلٌ: إذا أقبل ببصره على الشيء ولا يَقلّع عنه. بطع مطوعاً 
وأهطع: إذا مدّ عنقّه وصوّب رأسه. وبعير مُهطع : في عنقه تصويب خلقةً. وأهطع في 
عَدوه: أي أسرع. وامْطُلّم : الرجل الطويل الجّسيم . 

لسا هطع وأهطع: أقبل ببصره فلم يرفعه عنه ‏ مُهطعين مُقَنِعي رو وهم - 
قيل: المهطع الذي يَنظر في ذل وخُشوع. والمقنع الذي يرفع رأسه ينظر في ذلٌّ. وهطّع 
وأهطع : أقبل مسرعاً خائفاً. وقيل نظر بخضوع -عن ثعلب: وقيل مد عنقه وصوّب 


أن الأصل الواحد في الماذة: هو رفع الراسن ومدٌ العنق ورفع البصر وشخوصه. 


وأمّا مفاهيم ‏ الإقبال والإنقياد والإسراع والذلّ والمخشوع والخوف: فن آثار 
الأصل . 

إما تؤخرهم ليَوم تشخصٌ فيه الأبصارٌ مُهطعين مُقَنِعي رُءويهم لا يّرتد إليهم 
طرقوم وانتدنيم شرا 74 


الإقناع: تطبيق الحياة بما في إمكانه, وآثره الخضوع وظهور حالة التسليم 
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والاتقياد. وليس في الإقناع معنى خفض الرأس حقٌ يخالف مفهوم الإهطاع, 
فالإقناع حالة قلبيّة. 

وشخوص البصرء ومدٌ العنق» والإقناع. وعدم ارتداد الطرف, وهواء الأقئدة: 
تدلّ على التحير والإنتظار والدهشة. 

يخْرّجون مِن الأجداث كأ نهم جَرادٌ مُنتشر مُهْطعينَ إلى الدّاع ‏ 04 / 8. 

يرفعون رُءوسهم ويِدُون أعناقهم ويسيرون إلى جانب مّن يدعوهمء ويقول 
الكافرونَ هذا يوم عَسِرٌ ‏ من غاية التحير. 

وهذه الحالة تشاهّد فيهم بعد خروجهم من الأجداث وبعد الدعوة. 

فال الّذِينَ كفروا بلك مُهْطِعِينَ عَن اليّمينِ وعَن الشَهالٍ عِزِينَ  7١‏ / ”". 

أي فا هم في مقابلك متحيّرين عن مشاهدة حالاتك وأعمالك وأقوالك, ولا 


يتوقّفون عندك ليتفكروا في جريان حياتك وأمورك ودعوتك. بل يتفرّقون ويُعرضون 
عنك. 


ولاوفق ان هذه القيوة البق الأياق كن يذكل يعضيا ف يعقى كفي اللقة, 
كاعر داس من دون أن يعوكيوا ال المفيقة .فا القبود وخضوصتتات المورد قير 
داخلة في مفهوم الأصل . 


مصبا ‏ هلع هلَعاً: جزع, فهو مَلِعَ وهّلوع. 
مقا هلع: يدل على سرعة وحدّة. وناقة هلواع: حديدة سريعة. ونعامة 
هالع كذلك. ومنه المْلّع في الإنسان: شبه الجرص. ورجل مَلِع وهّلوع. 
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لسا ‏ المْلّع: الحرص. وقيل: الجرّع وقلّة الصبر. وقيل: هو أسرعٌ الجرّع 
وأقحقه:. والطلاع والخلاع: كاهلوع. ورجل ملع وهالع وهلوع وهلواع وهلواعة: 
جزوع حريص. والْلّع : الحّرن. والمَلع : الحترين. خُلِق هَلوعاً: قال معمر والحسن: هو 
السو وقال القذاء: السحوو: وهلع: جاع. واشلّع واطلاع والملّعان: الجّبن عند 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تايل إلى تنم وتلذّذ. وأمًا الجزع. والسرعة, 
والحدّة. والحرص. وقلّة الصبر, والحزن, والتضجّرء والجُن: فن آثار امْلّع . 


فإنّ ا هلوع يحصل له الحرص والمسارعة وقلّة الصبر: في صورة القايل. والجزع 
والضكر.والحمري إذاينس عن النشب. 

والشّرّه: تقايل شديد مطلق. والجوع باعتبار الميل إلى الطعام. 

ولا يخف أنّ الجتروع في الآآية الشريفة أوجب إشتباهاً في معنى الطلوع, فيتخيّل 
أن اللوع فسّر به مع أنّ المراد ذكر الأثر في امْلّع . وهو إِمّا اجزع أو المنع. 

|5 لأسا كلق كلوغا إذا مك" الذة سَرُوعَا , إذااقثدة لشي فرعا ا 
الضلث 7 / .١15‏ 

فالجزع والمنع من آثار اْلّع في الإنسان, وهما يظهران للإنسان اللوع عند 
رؤية الشرّ أو الخير ولا يصمّ تفسير الْلّع بالجرّع ولا بالحرص ولا بالضجر ولا 
بالحزن: فإِنّ الإنسان غير مخلوق عليها فطرة. 

واستئني من الجتروع والمنوع: المصلّون فإنَّ المصلي يرتبط قلبه بعالم النور 
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ويتوجّه إلى الله تعالى وينقطع عن التعلّقات المادّيّة والتنقمات والإلتذاذات الدنيويّة, 
فلا يبحصل لم جزع ومنع. 


وأمَا خلق الإنسان على اْلّع: ليحصل له استعداد القايل إلى التنعمات 
والالتذاذات الروحاتية الحقيقيّة. 


هلك : 

مقا هلك: يدل على كسر وسقوط . منه الطلاك: السقوط, ولذلك يقال للمبّت 
هلك. واهتلكت القَطاةٌ خوفّ البازي: رمَتُ بنفسها على المهالك. واهلّك: الشىء 
المهالك. وامْلّك: المهوىٌ بين الجبلين. 

مصبا هلّك الشيء مَلكاً من باب ضرب وهّلاكاً ومُهلكاً بفتح الميم وما اللام 
فتلّثة. والاسم املك مثل قفل. واطلّكة مثال قصبة ععنى المهلاك. ويتعدّى بالهمزة 
فيقال أهلكته. وفي لغة لبني قيم يتعدّى بنفسه فيقال هلكته. 

التهذيب ١4/5‏ قال الليث: اللك: الشلاك. أبو عبيد يقال: املك الك 
واللك والذلك. أبو زيد: الاهتلاك رَمى الافساح تقسه فى تبلكة: و النها لتملكة : كلّ شثىء 
يصير عاقبته إلى الحلاك. الأصمعي : تَبالك فلان على المتاع والفراش: إذا سقط عليه, 
وفقه كلفد اكرام 

الفروق 84 الفرق بين الإهلاك والإعدام: أَنّ الإهلاك أعمّ من الإعدام, لأنّه 
قد يكون بنقض البنية وإيطال الحاسّة وما يجوز أن يصل معه اللذَّة والمنفعة. والإعدام 


نقيض الإيجاد. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الحياة, وهو أَعجّ من المات والفناء. 
وهو شفوظ هن الحياق أي اققضاء الحميات والحياة فق كز تع ضيه 


وسبق أنّ الفناء: زوال ما به قوام الشيء من خصوصيّاته. وهو قبل الإنعدام 
فإنّه زوال ذات الشيء بالكليّة. 

وقلنا إن المورث هو انتفاء الحياق وهو يحقى باضقاء أمرين + إنا دوت الخثلال 
وفساد في أجزاء الموضوع وفي نظمها. أو في حالة ارتباط الروح وتعلّقه بينه وبين 
مبدئه الْذي منه النفخ. 

فظهر أنّ الحياة هو تحقّق النظم بين أجزاء الثنيء ووجود الشرائط فيه. 

مّا مقابلة الحياة والهلاك ‏ فكما في: 

لِك مَن هلّك عن بَيّنة ويحيى من حَىّ عَن بيّنة - 8 / 17. 

وأما ا هلاك في الجمادات ‏ فكما في: 

أْهْلَكْتُ مالاً لبداً  5١‏ / 5. 

وأَمّا في النباتات ‏ فكما في: 

أصابّث حَرْتَ قوم ظَلمُوا أَنفْسَجُم فأهلكَمْه وما ظَلَّمَهُم اللَهُ ولكن أَنفْسَبُم 
يتظلمون -” .١١7/‏ 

وفي الحيوان -كما في: 

وإذا تولى سَعَى في الأرض لِيُفْسِدَ فيها وبْلِكَ الحَرْتَ والنَّْلَ - ؟ / 5١؟.‏ 


والشبل من كل بحيواق. 
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وفي الإنسان -كا في: 

أ فقت أملكتبو هن قبل وإتاي ‏ /1/ 66 . 

وفي الطوائف -كا في: 

وَإنَهُ أعلّك عاداً الأولى ‏ ه / .6١‏ 

وفي البلاد كا في: 

فكأيّن من قَريةٍ أهلكناها  ١١‏ / 0غ. 

وفي القرون -كا في: 

وَل يدو عه أفلكنا قبليم من القرون - م/م 

فالهلاك في كلّ من هذه الطبقات عبارة عن زوال الحياة وانقضائه. بوجود 
اختلال ونقض في نظم الأجزاء بأيّ سبب كان. 

سواء كان السبب في حدوث الملاكة أمراً طبيعيًاً: كما في صورة الموت الطبيعيّ : 

ولَقّد جاءكم يوسفُ ... حت إذا هلّك فُلت لّن يبعث الهم بَعدِهِ رَسولاً - ٠0‏ / 
3 

إن اح عن فق ولك ونه لشفب 1ه 


والتعبير بالطلاكة دون الموت: ليعمٌ الموت فإن الموت إنتفاء الحياة بجريان 


أو بحدوث إبتلاءات غير ملائمة -كما فى: 
يد لكر وهات عق تكو خدضا اركرة ب الفالكين ١‏ د 


أو حادقة سارثة كا فى: 
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كَمََلَ ريح فيها صِيرٌّ أصابَتْ حَرتٌ قوم ظلموا أنفسهم نأهلكثه 8 / .1١7‏ 

أو بأخذ وعقوبة من الله عرّ وجل دكافى: 

ولَقّد أهلّكنا القُرون من قبلكم لا ظَلموا  5٠١‏ /17. 

ثم نه قد تستعمل المادّة في الأمور المعنويّة -كما في: 

ماأغى عَن مالِيّه هلّكَ عني سُلطانِيه ‏ 7 / 19. 

وقد يراد منه مطلق الحلاكة كيفاً وكباً كما في: 

لا إلة إلا هو كُلُ قَىِءٍ هالِكٌ إلا وجهّه له الحُكُمُ وإليه تُرجَعون 78 / 88. 

فالآية تشمل هلاكة كلّ شيء. والشيء يُطلّق على كلّ ما يصمٌ أن يُطلّب. من 
موضوع أو حكم أو عمل؛ ومن أي نوع من الموجودات. 

سدق مه وه الله أي ما يواجد يه اوهو ما يكرن مظهدرا ومراة 
اضفاته الجلالية والحالثة: كالأنبياء المرسلين والاقة والخلقاء المعصومين والأولياء 
من المؤمنين الكاملين الّذين بلغوا مَراحل اللقاء والفناء والإخلاص التامٌ. 

وقلنا إِنّ الهلاك: انقضاء الحياة باختلال في نظم أجزاء الشيء, وهو أعمٌ من 
المات والفناء. 


فإِنْ الموجود الممكن في معرض الفناء والزوال, وهو من حيث هو لا ثبات ولا 
بقاء لهء ويستمد حياته إلى أجل معيّن محدود فهو على الأصل زائل وفان وهالك. 

والثابت فى ذاته هو الله عيٍّ وجل فإنّه الحقّ الغو بذاته والح المطلق الأزلى” 
الأبديّ. ثم” ما يكون مظهراً لصفاته وفانياً فى عظمة جلاله. ومنسلخاً عن أنائيّته 
ومنقطعاً عا سوى ربّه. ووجهاً له وخليفة عنه في خلقه. وحجّة فما بينه وبينهم. 
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هل »5 


فكلّ شيء له وجهة خلافٌ وجه الله عرّ وجلّ: فهو يتبدّد نظمه ويختلٌ حياته 


ين 


هل : 

مضبا -أَهَلُّ المولود إهلالاً: خرج ضارا وَاسمهلٌ بالبناء للمقعول عند قومء 
وللفاعل عند قوم, كذلك. وأهلّ المُحرِم: رفع صوته بالتلبية عند الاحرام, وكل من 
رفّع صوته فقد أَهَلّ واستَهلٌ. وأَهِلٌ الهلالٌ واستّهلٌ بالبناء للمفعول وللفاعل أيضاً. 
وكلدع باب ترب لنة أرضا ذا ظير, و اهلها اهلان بواتبابللفاءه رضنا الصرت 
برؤيته. وأَهَل الرجل: رفع صوته بذكر الله تعالى عند نعمة أو رؤية شيء يعجبه, 
وأمّا الهلال: فالأكثر أنه القمر في حالة خاصّة. قال الأزهريّ: ويسمّى القمر لليلتين 
من أَوّل الشير هلالا. 


مقا -هلٌ: أصل صحيح يدل على رفع صوت, ثم يتوسّع فيه فيستّى الشيء 
الْذي يُصوّت عنده ببعض ألفاظ الطاء واللام ثم يشيّه بهذا المسمّى غيره. والأصل 
قوهم أهل بالحجّ: رفع صوته بالتلبية. واستّهلٌ الصئّ صارخاً: صوّت عند ولاده. 
ويقال: انهل المطر في شدّة صوبه وصوته إنهلالاً. وأمًا الذي يحمل على هذا للقرب 
والجوار فاهلال الذي في السماء. سمّي به لإهلال الناس عند نظرهم إليه مكبّرين 
وداعين, ويسمّى هلالا أُوَلَ ليلة والثانية والثالثة, ثم” هو قر بعد ذلك. يقال: أَهَلَّ 
الهلالٌ واستلٌ. ثم قيل على معنى التشبيه: تمل السحاب بيرقه: تلألً. كأنّ البرق 
شبّه بالهلال. ويقال للخّيل: هلا قري! صّوت يُصوَّت به لها. 


لاح هل اللسكاتت بالمطرم .وهل اللطة خلا وانيل باللظن إلذلا واستيل : 
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بتع هل 


وهو شدّة انصبابه. واللال: الدفعة منه. وقيل: هو أَوَّل ما يصيبك منه. والجمع أَهِلّة, 
ومنه انهلال الدمع وانهلال المطر. 

فرهنك تطبيق - عبري - هَل - أيا. 

فرهنك تطبيق - عبري - هَل - فرياد زدن. 

فرهنك تطبيق - عبري - هلول, سرياني ‏ هَلِل - مدح كفآن. 

فرهنك تطبيق - آرامي - هيلولا - سرود خواندن. 

فرهنك تطبيق - عبري - تهلاه - سرود ستايش. 

فرهنك تطبيق عبري ‏ هالل ‏ آغاز درخشيدن. 

قع - (هَلَل) مَدحء يحّدء سَبّح. 


30 
3 3 


والتحقي 
أ الأصل الواجد قى الماثة هر اباي يسةة انصبات دفعة وق المرية 
الأولى. ومن مصاديقه: انصباب المطر والدمع. 
وأمّا مفاهه, ‏ رفع الصوت, وصراخ المولودء والتلبية والتهبليل, والإستهلال 
باطاال» واطلذل؟ فاحوذةمن الغبر نه 
وبينها وبين امل والوى واطور والهدر واطمر واطمع: إشتقاق أكبرء ويجمعها 
ما حدّم عَلَيِكُم الميتة والدّمَ ولحم الخازير وما أَهِلٌ به لير الله ؟ / 17. 


أي ما أريق دمه في مقصد غير الله لأصنام أو آهة غير الله أو نحوها. 
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هل لمق 

وهذا المعنى أحسن من تفسير الكلمة بالرفع للصوت عند الذبح: فإنّ رفع 
الصوت والتكبير عند الذبح أعجٌ من وقوع الذبح. مضافاً إلى أنّ الأصل في المادّة هو 
الانضباب :والإاراقة دففة: 

وأكا قيد د يدافاة الاهلال عق الارافة. ولي .نا أهل تققنه ثراقاً »بل هو 
كراقنيه» أ يراق الده بوسيلته. 

ويذكر هذا القيد في آية  ١1/١1١0‏ بعد جملة لغير الله : 

إفا حدم عَلَيكُم الميتة والدّمَ وحم الخغزير وما أَهِلّ لغير اله به. 

فيكون التحري متعلّقاً مطلق ما يكون الإهلال لغير الله ويكون القيد خارجاً. 

وفى الآية الأولى : يتعلّق التحريم بما أهلّ به إذا كان لغير الله. 

يَسأَلونَكَ عَن الأهِلّة قل هى مَواقيتٌ لِلنّاس والْحَج ؟ / 186. 

جواب بمقتضى آثار الأهلّة امسوسة هم وهي كونها لتوقيت الأوقات 
وتشخيصها في أعماهم وبرايج أمورهم ومواعيدهم, وفي عباداتهم من الوظائف المقردّرة 
في الشهور كالحجّ والصيام وأَيّام الشهور. 

وأمًا حقيقة جريان الاختلافات والتسوّلات فى الأهلة: فن جهة الحركات 
الوضعيّة والإنتقاليّة ف الأرضن والقمر فإن القمر يدور حول الأرض وينعكس فيه 
النوى كنا أن الأرسن عدون حول الشيسى ويسكين فيا العنياء والشرازة والاشقة 
اللدؤمة ق الحياة: 

وصيغة الجمع باعتبار ظهورها في كل شهر على صورة دقيقة. 

والكلمة مأخوذة من العبريّة من مادّة هالّل, بعنى التلألؤ, لتلألئه في أَوّل 
الشهر بعد غيبته وانمحاقه. 
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ا هلم 


ولا يخق أن المنظومة الشمسيّة كلّها تدور حول الشمس ويستفيد منها النور 
والخوابة: والأرض وها من خيلة هذه المنظومة: 


لم 

عا كلية وضية إل عو #الزادر املياهل (١‏ اكاك ميمه إقياة 
الطعام, ثم“ كثرت حيٌ تكلّم بها الداعي, مثل قوهم: تعالّ. أي أَعلُ. ثم كثرت حقٌ 
قاها من كان أسفلَ لمن كان فوق. ويحتمل أن يكون معناها هل لك في الطعام أمَّ. أي 
اقصد. والّذي عندنا: إِنّهِ من الكلام المشكل. 

مصبا ‏ هَلَّحّ: كلمة عنى الدعاء إلى الشيء, كا يقال: تعال. قال الخليل: أضله 
من الضيّ والمجمع, ومنه 1 الله شعتمّهء وكان المنادي أراد: أنفسَك إلينا. وها: 
للتنبيه. وحذفت الألف تخفيفاً لكثرة الإستعمال وجُّعلا إسمأً واحداً. وقيل: أصلها هل 
أ أي قُصِدء فنقلت حركة الطمزة إلى الام وسقطت ثم جعلا كلمة واحدة للدعاء. 
وأهل الحجاز يّنادون بها بلفظ واحد للمذكّر والمؤنّث والمفرد والجمع, وعليه قوله 
تعالى ‏ هَلُّمُ إلينا. وفي لغة نهد تلحقها الضائر وتُطابق» فيقال هلمّي وهلا ومّلموا 
وهلقموء لثم عيعلويها قعلاً فيلحتوعها الغمائر. وتعسل لازي نمى عله لقنا أي 
أقبل» وبع حو هله خيفاء قو 

كليات 4 كالم بإ فل روات وريز وعم عند بق تور وها الخو 
أي قربه وأحضيره, وهلُمَ إلينا بمعنى نت وتعالَ. وليس المراد بالإتيان هنا المجيء 
المقيميل اللسرار عل الكويعبوالدازية علي 


شرح الكافية للرضي 18 حروعا جاء م ولكوما : هلَمَ بمعنقى أقيل: 
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هَل عو 


فيتعدّى بإ ب هله لئنا. وفع أحضر - هَلَّمَ شبّداءَ كم . وهي عند الخليل: هاء 
التنبيه رُكَبٍ معها ل أمر من قولك لاله شَعنّه. أي إِجمَم نفسّك إلينا في اللازم» واجمغ 
غيرك في المتعرّي, فل غير معناه عند التركيب لأنّه صار معنى أقبل أو أحضر بعدما 
كان بعنى اجمع : صار كسائر أسماء الأفعال المنقولة عن أصوطاء فلم يتصرّف فيه أهل 
الحجازء مع أنّ أصله التصرّف. 


30 
6 3 


والتحقي 

أن الكلمة مركبة من ها للتقبنية ول بصيقة الأمرء كا قاله المخليل» واللم كبا 
سبق عبارة عن جمع ما تفرّق وضمّها. 

والمادّة متعدّية, وقد يتعلّق الجمع بنفسه فيشتبه باللازم» فيقال: 4 أي أضمم 
لكك واقعة, ومن هذا الباب: هَلّمّ إليناء أي اجمع نفسك منضمّاً إلى جانبنا ومتوجّهاً 
لع 

د يَعْلمٌ اله المعرّقين نكم والقائِلينَ لإخوانهم هَل إلِْنا ولا يَأتون البأس - 

.١13 / 3:7‏ 
كلمة هلم صارت مركّبة كلمة واحدة؛ وتستعمل بمعنى إجمع نفسك واضمُّم 
إلي. وتطلق في موارد المفرد والتثنية والجمع مذكّراً ومؤْنّتاً. فنا خرجت عن صورة 

الفعليّة. وصارت كلمة مركّبة كأنَّها إسمء وعلى هذا يقال إِنَّا من أسماء الأفعال. 
والتعبير بالكلمة دون تَعَالٌ وإِدْتِ وأقبل وأحضر: إشارة إلى أن منظورهم 
أمران: تجمّع القُوى والأفكار في أنفسهم. والإنضام إليهم. 
فالكلمة متعدّية والمراد جمع النفس وضمها إلى إخوانهم, فالضيٌ والجمع في 
الأصل متعدّيان. 
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6 همد 


0 


قل هَلّمَ شبَداءكُم الّذِينَ يَشْيَّدونَ أن الله حَرّم هذا فإن عدوا فلا تَشْيّد مَعَهِم 
-ك/ اها 

أى اععر ا شيذاء كب واضممو] اليكم. 

فظهر المفعول في الظاهر وهو الشهداء. 

وليعلم أَنّ أسماء الأفعال منقولة من الأفعال بتصرّف فيها حٌّ صارت كالاسم . 
وقد ينقل عن المصدر بتقدير فعل ثم يستعمل مستقلاً بمعنى الفعل. كا في سّرعان 
وشمّان. أوغن أصوات تدل بالذات على ظهور فعل: 


وللبحث ف خصوصيّاتها مقام 56 


مصبا -همّدت النار شوداً من باب قعد: ذهب حرّها وم يبقّ منها شيء. وهمّد 
الثوب هُموداً: بلي وبنظر إليه الناظر يحسبه صحيحاً فإذا مسّه تَنائّر من البلى. والطامد: 
الباليي من كلّ شيء. وهمّدت الريح: سكنت. وَهَمْدان وَزان سَكران قبيلة من جميّر من 
عرب المن, والنسبة إليه هَمدان. 

مقا همد: أصل يدل على خحمود شيء. وهمدّت النار: طفئت البنّة. وأرض 
هامدة لا نبات بها. ونبات هامد: يابس. والاهماد: الاقامة بالمكان. 

التبذيب ١78/5‏ _قال شثهر: الأرض اطامدة: الُسنتة, وهمودٌها أن لا يكون 
فيها حياة ولا نبت ولا عود ول يُصبها مطر. والرّماد الهامد: المتلبّد الباللي بعضه فوق 
بعض. وهمدّتُ أصوائّهم أي سكنّث. وهمّد شجر الأرض: أي بلي وذهب. وقال 
الليق: اممدوة: لوف كرا خيزت خوى, وكرة حافدة: اذا اسوقف وعفتت: وأرظى 
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همد م.م 


هايدة: مقشهرّة لا نبات فيها إلا بيس متحطًّم . والإهماد: الإقامة بالمكان. والإهماد: 
المبرعةق لسن 


30 
3 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو زوال ما به قوام الشيء مع ذهاب جلائه. ومن 
بعادقت ذهاي اللرارة والاسعها لمن التاق وووال قواء النوب وعاقه بالبل» 
وسكون تمرك الريم وجريانها. وزوال تجلي الحياة في الأرض. وذهاب قوام الشجر 
والنبات وجلائه باليبس وغيره. وزوال رماديّة الرماد. وال همود والسكون في الصوت. 
والاسوداد في الفر. 

وأمّا الإهماد: فالصيغة تدلّ على قيام الهمود بالفاعل متعدّياً. أي جعل نفسه 
عامدا هد المركةم أو حمل تيه عافد بعد السك 

وأا القرقبين المأدة#ومواة اليل والشكوخ والكمود والانطقاء والتبس والموت: 

فاليلى: هو حدوث تحوّل في تسفل وإلى جهة السفل. 

والشّكون: إستقرار في قبال الحركة. 

والحمود: سكون بعد الفوران والحركة. 

والكتطناء«:سكرن الليث والممن فعا 

واليُبس: جفاف بعد الرطوبة أو في قباها. 

والموت: في مقابل مطلق الحياة. 

وتَرّى الأرض هامدةٌ فإذا أنزلنا عَلَّها الماءَ اهترّث وربّث وأنبكث ‏ ؟١؟‏ / 0. 

فاهامدة ما تكون زائلة عنها قوامها وجلاؤها بزوال الإهتزاز والتحوّك في 
داخلها والإنبات في ظاهرهاء وهذا قوام الأرض الحيّة التي يظهر فيها الجلاء. 
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8 همر 
فالاهةزاز إشارة إلى حضول الحيأة الذاخلية. والآنبات فيد ظهور وجلل 
فالهمود قد قوبل بالقيدين. 


ولا يخنى لطف التعبير بالمادّة فى الآية: فإنٌ النظر إلى القثيل فى مورد البعث. 
وقداؤالت الحياة والقوام والجلام عن الموجودات: فتحعاج إلى إنزال:ماء الحياةء لتعود 
اللحياة فى المواة الميئة؛ ويقول تعالى: 


ليان الل الف والة حب اموق 


همر : 

مقا -همر: أصل يدل على صَبٌ وانصبابء وهْمّر دمعّه. وهمّر الدمعٌ وانْهمّر: 
سال. وفلان هامر الشيءء إذا أخذه جُرفاً. وهمّر في كلامه: أكثّرء وهو يهارٌء أي 
كثير الكلام: وهمرّ له من ماله كأنّه صبّه له صَبَاً. 

أسا _ماء مُنهيرء وهمرّه: صبّه. وسحاب هاير. وهمرّث عينه بالدمع وهملّثُ. 
ومن المجاز: همر في كلامه: أكثر. وخَّطيبٌ مهمر. وفلان مهذارٌ مهمار. 


التهذيب 197/7 قال الليث: المر: صَبّ الدمع والماء والمطر. وهمّر الماء 
واقكر قوق عانار عير والقيريين اكير ارطع شعراء.وهو ياه حقو رضن 


كر اقرف واشار والمهمار: هو المكثار الذي تمر الكلام: أي يصبّه . 


أو الأصل الواخد ف الماكة حو انضيان ديد يقري من السيللاق'وسيق 3 
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همز كان 
الصبٌ إِنّه إنحدار من فوق بلا قيد. بخلاف السفح والسفك والسكب والسقط. 
والصّبٌ أعمّ من الإنحدار مادّيّاً أو معنويّاً. بخلاف المر فلا يستعمل إلا في 
الأمور المادّيّة, كالماء والدمع والكلام. 
فدّعا رَبَّهُأَقّ مَغْلوبٌُ فائتتصِر ففتحنا أبواب المّماء ماء مُمْجَمِر - 04 / .١١‏ 
أي فبدّلنا انسداد أبواب السماء واتقباضها بالفتح والهمرء فصبٌ الماء عليهم 
بالشدة والسيلان والتتابع. 
وله كنوه القنوات والأوكن وكان الا غريرا نكي :3 


فأَرْسَلْنا عَلَيِم ريحاً وجُنوداً ل تروها ‏ 7 / 1. 


همز: 

مصبا ‏ همزت الشيء هَمزاً من باب ضدرب: تَحاملت عليه كالعاصرء وهمزته 
في كقٌّ ؛ ومن ذلك همزت الكلمة همزاً أيضاً. وهمزه همزاً: اغتابه في غيبته. فهو همّاز. 
وهمز الفرس: حثّه بالمهاز ليعدوء والمهماز معروف, والمهمز لغة. 

مقا -همز: كلمة تدلّ على ضغط وعصر. وهمزت الشيء في كقّ» ومنه الهمز 
ف الكلام: كأنّه يضغط الكلام. ويقولون: همز به الأرض. وقوس هَمَرّى: شديد 
الدفع للسهم. والمّاز: العَيّابء وكذا اشْمَرّة. وهّئز الشيطان كالموتة تغلب على قلب 
اسان تذهب به 

العبذيب 3/5" سعن ابق الأغرانة اماد التعانون و العسب: والنان: 
المغتابون في الحضيرة. وقال أبو إسحاق: اهْمرّة اللّمرّة: الذي يغتاب الناس ويغضّهم. 
وقال ابن الأعرابي: الحمز العضك ب بواللمدة الكسر. والهمز: العيب. وقال الب (ص): 
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الكو في 


اللّهمَ إن أعودٌ بكَ من الشيطان الرجيم من هزه ونفئه وتّفخه ! قال: أمّا هه فالموتة, 
وأمًا تفعه فالشعرء وأنا نفخه فالكير, وقال الليك: الحمد: العصير, تقول هموت رأسة 
وهمزت الجوز بكقٌ. وإِنما سمٌّيت الهمزة في الحروف: لأنّها تَهُمَز فت فتُّمز عن 
مخرجهاء يقال: هو يَمْتَ هَنَاً: إذا تكلّم باللممز. والمهايز: مقارع النخّاسين التي يهمزون 
بها الذَّوابٌ لشتسرع, واحدتها مهمرّة. 

القفة + الشص التق والكت. 

الموتة: الصّرع يعتري الانسان. 

المثّ: عصر في صوت وكلمة. وتتابع فيها. 


النخّاس: بيّاع الذوات والرقيق: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التعيبب والنقص الضعيف, كا أنّ الأّمر هو 

حب قفن قري عديك, وها لفن | ناامتعداد كن حرق اذامف لسن مروف 
اهمس والرخاوة والصمت والخفاء. بخلاف اللام فإنّه من حروف الجهر بين الشدّة 
والرخاوة والاضحراف والزلق. 

ومن مصاديق الأصل: تعييب في الغيبة واغتياب. ونقص في خفض. وعصر 
رأس أو جوز أو غيرهما مالم يُبلغ حدّ تعيبب شديد. 

وأمًا مفاهيم : همز الفرسء همز الكلام. همز الأرضء همز القوسء وهمز 
الشيظان والمرجة »قن التجحؤز: اله إذا لوحظ فيدا الأصل. 


و رق لل لحل ا الى 0 ل ام 
ويل لكل همَرَةٍ لمرَّةِ الذي جمع مالا وعدده  .١ / ٠١5‏ 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





همز حكن 

أي من يكون في مقام التعيبب المطلق بكلام أو إشارة أو غمز أو عمل في غيبة 
أو حضيرة ما لم يبلغ شدّة وقوّة. ومن يكون ف مقام تعييب وتنقيص وإضرار شديد 
بقول أو بغمز في حضور ومواجهة. 

والتعبير بصيغة المبالغة: بتناسب الويلء في قبال من قد بهمز ويلمز في وقت 
اثفاقاً. وليس هذا من شأنه وصفته. 

ولا تُطع كُلَّ حَلَافٍ مَهين از مشّاء بتَمم -78/ .١١‏ 

الحلاف: من يكثر من الإلتزام مع القسم . والمهين: الضعيف الذي لا اختيار له 
ويكون تحت اختيار من غيره. والنّمِيم: ما يظهر من أمر فيه فساد. والمشّاء : مبالغة 
فى الف اهن فى كديرا سيب غير وف إشاعيه: 

فإن من ليس له اعتاد بنفسه ولم يكن إِيمان وإطمينان في قلبه: فهو يداوم في 
ويحلف حت يجلب توجّههم إليه. 

وقّل رب أعودٌ بكَ من همات الشَّياطِينِ وأعو د بكَ رب أن يحضرون حق إذا 
جاء أحدّهم الموث ‏ 7 / 51. 

اهْمّزات جمع همزة كالأكلة والأكّلات: معنى تعييبات مكرارات وتحاملات 
بسوء نيّة وبقصد تضعيف وإضرار وتنقيص. والشيطان من الشطن وهو الميل عن 
الحيق والاسعقائهم باعوجاع والقواء: 

وهذا المع أَعجٌ من أن يوجد فى حيوان أو إنسان أو جع كا قال تعالى: 

وكثالك جنانا لكل د" عدوا قياطية الابس والة 2 اذ 


وإذا غَثرا إلى شياطييه قالوا إثا تفكم  ١‏ / 51 
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وإنم همس 


وآكراة يقري الآياك الساقة واللخدقة ديو شياطيع الاتس الذين يقضدوة 

نضافاً إلى أن الممز ليس معى الوسوسة مع أن الياطين لا ستتطيعون أن 
يتصرّفوا في قلب رسول الله (ص) بوسوسة وغيرهاء وقد ورد أن شيطانه آمن بيده. 

ويدلٌ على هذا أيضاً قوله: 

وأعودُ بكَ ربٌأن يحضار ون . 


أى أاميلة إيذاؤهم وشيييم إلى اللنضدرة: كاللن. 


همس : 

مصبا ال همس: الصوت لخي وهو مصدر همست الكلام من باب ضربء 
إذا أخفيته, وما سمعت له همساً ولا حرساً. وهما الخ من الصوت. وحرف مُهموس: 
غير يجهور. وكلام مَهموس: غير ظاهر. 

مقا همس: يدل على خَفاء صوت وحِسٌ. منه الَمس: الصوت الخن. 
وهمسٌ الأقدام أخنى ما يكون من وّطء القدم. وأمّا قوهم امرّاس: الأسد الشديدء 
فن هذا عندنا أيضاً, لأنّهِ يراد به همسّه إِمّا في وطيّه وإمّا في عَضّه. 

العذيبي 9/5ه اتدقال اللبس«اشس حعتن الصوت ف الف معنا لأ إهرانباله 
من صوت الصدر ولا جهارة في المنطق, ولكنّه كلام هموس في الفم كالسرّ. ابن 
الأعرابي يقال: اهيس وصّه أي امش خَفيَاً واسكت. أبوعمرو: الّمس: السير باللّيل. 
والموس: الذي يسري ليله أجمع. 
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هم ا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قول أو عمل يخنى صوته ولايصل إلى حدّ 
الخفوت. ومن مصاديقه: اللحمس في الكلام. والحمس في الوطء. والمثي بحيث يخفي 
صوته. والهمس في الأكل بحيث لا يسمع صوت المضغ. 

ويطلق. عل العضضر والوسوسة واكل الأسد: اعفار هسن فيا وهدة فده 
وقدرة في الأسد بحيث لا يحتاج إلى عمل شديد. 

يَومئذٍ يتبعون الدّاعيّ لا عِوَجَ لَهُ وخَدَ خَشَعت الأصواث للرّحمن فَلا تسمع إلا 
فكبيات + ار 

فإنٌ فما وراء عام المادّة ينتفى المالكيّة ولاختيار عن الخلق, فلا يبق مالكيّة إلا 
لله عرّ وجلٌء فإنّه مالك يوم الدّين: 

الملك يومئذٍ الحو للرحمن وكان يَوَماعَلَ الكافرين عسيراً ‏ 156/ *؟. 

راجع إلى الملك. 

وخشوع الأصوات من آثار خشوع القلوبء وهذا التعبير آكد وأشدٌ في 
الدلالة على الخشوع من تعبير خشوع القلوب نفسها. 

وأمّا الممس: فهو غاية أثر من آثار تحقّق المنشوع. وآخر ظهور من تجلّيات 


ين 


6 
مصبا ‏ المٌ: الشيخ الفاني, والأننى هِمّة, والِمّة: أَوّل العزم, وقد تطلق على 
العزم القويّ. فيقال: له همّة عالية. واهّ: أوّل العزيهة أيضاً. وهممت بالشيء همّاً من 
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س 


حس هه 


باب قتل : إذا أردتّه ولم تفعله. واهَم: الحزن. وأهمّي الأمر: أقلقني . وهمّي ردم 
باب قتل مثله. واهتم” الرجل بالأمر قام به. واهامّة: ما له سمّ يُقتل كالحيّة. والجمع 
المهواةٌ مثل دَوابٌ. وقد تطلق على ما لا يقتل كالحشرات. 


مقا -همٌ: أصل صحيح يدل على ذوب وحريان وذييتب .وما أسيه ذلك ثم 
يقاس عليه. منه قول العرب: همّني الشيء أذابني. وانهمٌ الشحم: ذاب. والّوامٌ: 
حشرات الأرض. سمّيت لميمهاء أي دبيبها. ومن الباب امَ: الرجل المسِنٌ» والمرأة 
هِمّة. كأئَّه| قد ذابا من الكبر. وأا اَم الذي هو المحُزن: فعندنا من هذا القياس. 
لكاثة لفتقه كالم كى أى كذسيه وله ماضمة عد سق من المقة ااه 
الملك العظيم الِمّة . ومُهمٌ الأمر: شديده. وأهمّي : أقلّقني . 

التبذيب 58١70‏ - قال الليث: اهمّ: ما هممت به من أمر في نفسك, تقول 
همي الأمر. والمهرّات من الأمور الشدائد. قال: واشدّ: المّرن. واطمّة: ما هممتٌ به 
من أمر لتفعله. وتقول: إِنّه لعظيم الِمّة. وإنّه لصغير الهمّة. 


30 
3 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العزم على فعل مع شروع في مقدّماته. ومن 
مصاديق الأصل: الحامّة واشّوامٌ بمعنى الحشرات الموذية القاصدة جانب شخص. 
والعزم على تعلّق بشيء أو وصول إليه. والإهتام: اختيار ذلك العزم والشروع. 


وأمّا الحزن: فباعتبار العزم والشروع في تهيئة المقدّماتء إذا لم يصل إلى 
المطلوب. ويلاحَظ هذا العزم يحرّداً وفي نفسه. 


وأمًا المّ: فإنّ الرجل المسِنّ مصداق ذلك الإهتام واختيار العزم والشروع مع 
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سي 


قنقا 


ألديسيي الضعن لا يوق ف العغل؛ 

وأمًا الإذابة: فهو حزن شديد. 

فهذه المفاهيم إذا لوحظت فيها قيود الأصل: فهي حقيقة. 

ولقّد هتّث به وهويها لولا أن رأى يُرهانَ رئه- 71/1١‏ 

أي عزمها وكانت المقدّمات موجودة بحسب الظواهرء إلا أنّ التوجّه إلى الحقٌّ 
والباطن قد منع يوؤسقء والضنرف وتوى عنها. 

ا قراح اشطوا ليم ابدكير هذ اديه غتر 11 

ولولا قَضْل الله عَلَيِكَ ورَحْمْتُهُ لمكّث طائفةٌ منبكم أن يُضلُوك ‏ ؛ / .1١‏ 

وكفّروا بعد إسشلامهم وهَنُوا با ينالوا ؟ / 4/. 

وال اه وبر لخدو /6. 

تدلٌ الآيات الكريمة على تحقّق العزم والشروع إلى المقدّمات وتهيئة الأسباب, 
مع فقدان العمل. 

إن الله عر وبخل له الأمر والحكم والتقديرء يفعل ما يشاء وما يريدء وإرادته 
حاكمة غلى إرادة الخلق كلهم. 


والبرهان: مصدر كالغفران: من البره بمعنى الابيضاضء والمراد تجلي التو 
الروحانيّ الإ في القلب لينكشف الغطاء والحجب الظلانيّة وترتفع القايلات 
النشباتية حلاف التوجه إل المي 


مهنول عليكم من يعد القه أمثة... وطائفةٌ قد أهتهم أنفْسهم يَظنُون بالله خَيرَ 
الحنن-_“" / .١66‏ 
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ام هامان 


الإهمام: جعل شخص ذا هم وفي همّ. وام عزم مع تهيئة مقدّمات من دون 
أن يصلّ إلى عمل ونتيجة. وقلنا إِنّ امهم والعزم من حيث هو ومن دون عمل يوجب 
خُزناً واضطراباً. وإهمام النفس جعله نفسه في همّ وحزن في الواقعة. 


هامان : 


رسك 8 لبيق -عبرئ هامان: وزير فرعون. 


أن الأصل الواحد في الكلمة: هو العلميّة, وبهذا الاسم قد سمّي عدّة. منهم 
هامان وزير فرعون موسى. 

ونا كان موسى (م) توف قبل سبعة عشر قرناً من ميلاد عيسى (ع): فيكون 
هامان أيضاً معاصراً له. وكان حياته في مصر. 

وليس له ذكر في التواريخ أكثر مما ذكر في القرآن الحكي : 

وري فرعون وهامان وجو امتهم ماكانوا يحذّ رون.. إن قرعو وهامانٌ 
وجُنودهما كانوا خاطئين - 78 / 5. 

وقال فرعون يا أمّها الملا ما عَلمثُ لكُم من إِلَهِ غَيي فأَؤْقِد لي يا هامانٌ على 
الطَّين فاجعل لي صَرحاً لَعَل أطَّلمْ ال لسريس مور روم 

وقارونَ وفرعون وهامان ولَقّد جاءهم موسى بالبيّنات فاستكيّروا ‏ 79 / 
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هامان قن 


ولَقّد أرسّلنا موسى بآياتنا وسُلطان مُبين إلى فرعونّ وهامان وقارونّ فقالوا 
مائو كذاتت +4 8 

فيستفاد من هذه الآيات الكرعة أمور: 

١‏ -إِنّ فرعون كان مَلِكاً وله سلطنة وحكم: بقرينة ذكره في المرتبة الأولى, 
ويحكنه على هامان أن يبنى له صّرحاً. وبادعائه الألوهيّة. 

؟ -إنْ هامان كان له شخصيّة تالية وعنوان حكومة فى المرتبة الثانية بعد 
فرعون كالوزارة: بقرينة ذكر إسمه بعد فرعون, وبنسبة الجنود إلبهماء يمن فرعون 
أن يبني له صرحاً. وبإرسال الله تعالى موسى (ع) إليهما. 

٠"‏ -إِنّ قارون كان له في المملكة عنوان بعد هامان: بقرينة ذكره بعد هامان, 
وإرسال الله تعالى موسى (ع) إليهم» ولعلّه كان 5 اخر عاونا يُعاون فرعون في 
مظالمه. وكان ابن عجّ لموسى (ع) وكان له كنوز من الأموال ‏ راجع - قرن. 

ولا يبعد أن يكون مقامه في المملكة باعتبار أمواله وكنه: بقرينة عدم نسبة 
الجنود إليه في الآايتين. 

فظهر أَنّ الحكم والسلطنة كان لفرعون. والتدبير والعمل والإجراء كان طامان. 
والإقتدار والقكن في جهة المال لقارون. 

غ -إِنّ موسى (ع) قد بعته الله إلهم. وهو فائق من جهة السلطنة والنفوذ والعلوٌ 
عليهم -بقرينة قوله تعالى: وسّلطان مُبين. وقوهم: ساجر كذّاب. وقوله تعالى: 
بالبئنات» وآباتنا: وقوله: واستكبرواء وما كانوا درون 

فإنّ الإستكبار طلب الكبر وطلب أن يكون كبيراً. وهذا غير تحقّق الكبرياء. 
وأيضاً إنّ القول بأنّه ساحر إعتراف بالعجز. 
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1" همن 


همن : 

كا دهن لبس يق ع قاظا اميد تزعو الساهه قليين من هذا ء اا هومن 
باب أمن, والطاء مبدلة من همزة. 

ضيحا هى» المبيسن : القاهد» وسو كن ادن غيرو سنن المتوق, وأصله: امن 
فهو مُوْامِن همزتين, قلبت الهمزة الثانية ياءَ كراهية لاجتاعهماء فصار مُؤْيمِنء م 
صيّرت الأولى هاء, كبا قالوا فى أراق الماءَ أهراقه. 

لسا _قال ابن الأنباري في قوله ‏ ومُهّيمناً عليه : القائم على خلقه, وفي المهيمن 
خيسة أقوال» قال ابى هفان: البدعةالمز تن .وقال الكمساق: السبين الشبيد: 
وقال غيره: هو الرقيب, يقال: هَيْمَن مين هَيْمنة: إذا كان رقيباً على الشيء. وقال 
أبو معش : ومعناه وقباناً عليه وقيل + وقائاً على الكتب: 

فرهنك تطبيق - آرامي - مهوان: شاهد و ناظر. 

فرهنك تطبيق - سرياني - مهايّن: شاهد و ناظر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشاهد الناظر. والكلمة مأخوذة من 
السريافنة: ولنش امشعا مزج جاثة أمى كنا قبل فى كنب التق اعنم ساس بي 
المفهومين الإيمان والشاهد, مضافاً إلى ذكر الكلمة عقيب كلمة المؤمن في القرآن الجيد 
-الشلاة المزينة المقيسن: 


وأمّا ما في الصحاح وغيره من أنّ أصلها مُؤْامِن: فغير صحيح. 
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ع 


11م 

هو املك الفُدّرص النشلاء المؤمق المقيسة القوية الباق المتكير ‏ وهم« 

أي الملك الذي منوه ومقرّس عن كلّ نقص وظلمء وهو السّلام عن كل آفة 

ومرض روحانيُ وضعفء ويؤمن خلقه والخلق منه في أمن وإطمينان. وهو شاهد 
عليهم حاضر لديهمء وهو العزيز وله العرّة والكبرياء والعظمة. 

فالبيمون دق أسماء الك امسق »ويد هل كوف ختاحد ا غلى التاق ناظرا اليم 

فاك عيبي واسررق» وكا أ الله تعالى غير محدود بشيء وهو غير متناه: كذلك 

مُهيمنيّته مطلق وغير متناه. وهو الشاهد على جميع خلقه على الاطلاق وناظر إلهم 


د 


حيطا وقائًاً بأنويكي 

وذكر بعد إسم المؤمن: إشارة إلى أَنّ إيجاد الأمن والطمأنينة والسكون فيا بين 
خلقه, بحيث لايرى من جانبه إضطراب ادق وحشة واختلال: مقرون بحضوره 
وشهوده وإحاطته التامة. 

وأَنْرَكنا إِليكَ الكتاب بِالحَقّ مُصَدِّقاً لما بِينَ يَدَيهِ مِن الكتاب ومُهِييناً عليه - 
/ /ا. 

فإنٌّ القرآن المجيد من جهة إحتوائه على الحقائق والمعارف الإهيّة والأحكام 
والآداب والستتن العبادية والأخلاقيات والسلوك إلى اللقاءمهيمن على الككنب المتؤلة 
السماويّة السابقة ومحيط وناظر وقاتم وشاهد بهاء وهو فوقها وحاكم عليها. 


هنا 
يقول فى الألفيّة : 
وتعا اد كسا ا إن دان المكان وبه الكافّ صِلا 
في البعد أو بمّت فه أو هَنَا ‏ أو ينا لك انطِمَن أو حِنا 
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ا هنا 


كلعاكت 18ب هنناء كارف كان لذ يس ف إل اكد مغل علية ون وال 
وها للتنبيه. ولا يئنى ولا يجمع. ومراتب الإشارة بِّنا كمراتب الإشارة بذاء يقال: 
هنا وهبهنا للقريبء, وهناك للمتوشطء وهنالك للبعيد من المكان. 

فرهنك تطبيق - عبري - هناه - اينجا. 

قع - (هِناه) - هنّ. 

قع - (هِنّاه) - هنا. 


5١‏ الكلية ماه وقهس الشرلةء وسمل 3 الكان وال سوسا أو عفرلا 
وقد يستعمل فى الزمان كذلك. 


وهي من أسماء الإشارة ومن المبنيّات, وآخرها ثابت على حالته. ويلحقها 
هاء التنبيه والكاف واللام. 


فني المكان المحمسوس -ك| في: 

فعُلبوا هنالك وانقّلبوا صاغرين -/1/ .١1١9‏ 

أي السّحرة في قبال الإعجاز من موسى (ع). 

وفي المكان معقولاً كما في: 

لَارَأوا بأسَنا سُنّت الله الي خَلَتْ في عِباده وخَيِرَ هنالك اكُبُطلون - .15/1١‏ 
يراد في ذلك الموقعيّة لقي رأوا الباس وجودة سلة اله قريم. 


وفي المكان الأخروي - كما في: 
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وإذا ألقوا منها مكاناً ضيّقاً مُقنينَ دعّوا هنالك تُبورا ‏ 75 / 1. 

أي السعير وجهثّم . 

وفي الزمان -كا في: 

إذا جاءئُوكم من قوقكم ... هنالك ابتلى المؤمنونّ ورُلزلوا- 7 / ١‏ 

أي بدين جاءت الحنود والأحوابه. 

فظهر أنّ الكلمة غير مختصّة بالمكان, والأحسن التعبير في مفهومه: بالموقع 
والموقعيّة, ليشمل المكان والزمان مادّياً أو غير مادّيّ. 
هنا : 

مصبا ‏ هن: وهُنوٌ الذيء هّناءةٌ: تير من غير مشقّة ولا غَناء؛ فهو هَنِيء 
ويجوز الإبدال والإدغام. وهتأني الولدٌ يمنؤني من باب نفع وضرب. وتقول العرب 
ف الدغاء ليك الولك ميغرة ساكف وبابد اذا يام ويهذقها عات .ونساة شق 
فهو هاف وبه سمّي, ونان هقاً باللفين: أعطيته أو أطعمته. وهنأني يهنوني ساغ 
ولذَّ. وأكلته هَنيئاً مريئاً. أي بلا مشقّة وبَمنُوْ بضرّ المضارع في الكلّ. وقال بعضهم: 
ليس في الكلام يفعل بالضيّ مهموزاً مما ماضيه بالفتح غير هذا الفعل. وهدّأته بالولد, 
وباسم المفعول مي . 

مقا نهنا يذل غك إصابة كى من غير معلة قاطوءه القطنة».وهى مصدر 
والإسم الينء. واطتيء: الأمر يأتيك من غير مشقّة. وما كان هذا الطعام هنيئاً ولقد 
هبق وفيت الماسيةه أضابغ حظأا من تقل د .وإبل شاى. 


التهذيب +/459 قال أبو زيد: مَتَأُت البعير أهئؤه مَنْاً إذا طليته بالهناء, 
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مم هود 


وهو القطران. وتقول: هَنأني الطعام وهو بَمنَؤْن هِناً وهَنأ وتمنئّني. ابن السَكيت: 
مَنأك الله ومرأك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الملاءمة مع الإلتذاذ. ومن مصاديقه: الطعام 
الهنىء, والأمر المواجه الملائم ليس فيه خشونة. وطَلى القطِران مع لينة وملاءمة. 
والاطعام والاإعطاء مج حصول ملاعة والتذاذ. وولادة ملاعة لديدة. 

كلا واخوّبوا كنيد با كنم تلوق بماد 

كلرا وَاكْرّبوا كنيماجا أشلئع فى الأام اشالية ‏ 74 2؟. 

وسبق في المرء: إِنّه عبارة عن السائغ الطيّب الحمود. واهْناً: هو الخالص الذي 
لاكدورة فيه. ومرجعه إلى الملاتم اللذيد. 

ويظير هن الآبات الكرعة أ هذا انا واكراتةق اخ الأهيال الضاطتة الماسية 


منهم ليس إلا هوء وثواب الله عرّ وجل إنما يتحقّق عند وجود الإقتضاء من جائب 
العيف: 


هود: 

مسيااهوة إيم ني عليه السّلام عرب وهذا ينصرف, وهادً الرجل هَوداً: 
إذا رجع, فهو هائد. والجمع هُود مثل بازل وبُزل, وسمّي بالجمع وبالمضارع. ويقال: 
هم يود غير منصرف للعلميّة ووزن الفعل. ويجوز دخول الألف واللام فيقال اليهود. 
والنسبة إليه .هوديّ. وقيل: البهوديّ نسبة إلى بهودا بن يعقوب عليه السّلام. وهوّد 
الرجل إبنّه وتهوّد. 
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هود مض 


فنا عهوةه أل يدل عن إرواه وسكرن. .ولوق التبوييدة المفى الريك 
وهوّدء إذا نام. وهود الشرابٌ نفس الشارب. إذا خثرث له نفشه. واطوادة: الال 
تُرجّى معها السلامة بين القوم. فأمًا الببود: فن هاد يبود إذا تاب» وشموا بيه لاثم 
تابوا عن عبادة العجل. وفى التوبة هوادةٌ حال وسلامة. 

الإشتقاق 049 - واشتقاق أهوّد من السكون ولين الجانب, وأحيب إشتقاق 
ببوة من هذاء من قوط إتاخذتا البلدم أى الث 'قلوينا . والثبويذ: السكين. تقول: 
هودتٌ الرجل من ثقارةء إذا سكتته. والتبويد فى السير من ذلك. 

قم - (نهه) ابعال شخص إل الذرى التبودفة. 

قع - (هود) يحد. جلال, عرٌ. 

قع - (هوده) شكر. 

التكوين 70/99 - وحَيلت أيضاً وولّدت إبناً وقالث هذه المدَة أحمدُ الرب 
لذلك دعَث إسمه يهوذاء ثم" توقَقَتْ عن الولادة. 

وفي قاموس الكتاب ‏ مملكة يهودا: تشمل أراضي سبط بهودا وأكثر أراضي 
ب انق و انافك بلطنة سيط يبودا بعد ذا وه تدافا إل شريظة عر تلطاناء 
وبقيت إلى ١١0‏ سنة بعد تخلاب مملكة إسرائيل, مرجع جمع منهم من الإاسارة, وسموا 
مهودياً. وبق هذا الإسم فيهم. 

ويقول في يهودا: إِنْه بمعنى الحمد. وهو الرابع فخ أبدام يحتوب نح تونعقه لكف 
وهو الذي منع من قتل يوسف وثيّاه. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





فض هود 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة إلى ارتياح وطلبه. ومن مصاديقه: إرادة 
أن ينام. وطلب السكون والطمأنينة. ورجاء السلامة. وتمايل إلى التوبة. ومشي مع 
رفق ودقّة للوصول إلى مطلوب. فاللازم وجود القيدين. 

واكتّب لنافي هذه الدّنيا حَسنةً وفي الآخرة إِنّا هُدنا إِلِيكَ قال عَذابي أُصيبُ به 
لا / كه . 

بهاذ بوك شود إذا قايل إل الله سان وقات البه.والميرف هن خيرة: 

وأمّا مفهوم اليهوديّة وكلاته: فهي مأخوذة من العبريّة, فيقال في العربيّة : هاد, 
هاداء هادٌواء وهوّد. وتهوّدء ويهودٌ وبموّد. ويتهوّد. وهود في جمع هائدٍ أو أهود. 

إل الذي قفرا والذيق عدوا والتصارض -_-+/ 0 

قلياأثها الذي خ عدوا إن وعم الك آرياة شمن دون الثان 751 

يراة الأيوع قوذو وكائو اام سيظ هيودا والذين روا إلى أوظائيو وا لانت 
لقنس ين اسار 

وقانوا لم انكل الخثهة امن كان كودا أو تسارضى 11/0 

زقالر| كرو اخروا آر تسارى تقدوات 5:79 

الود جمع هائد, والمراد هم الّذين هادوا ودخلوا في الهوديّة. 

ولا يخ ما بين المفهوم اللغوّ والعبريّ من التناسب: فإنٌ الحركة والميل إلى 
الارتياح والرواح يصدق على المجد والشكر والعظمة. 


وأماخرة اما كالكلت إثامى الغربية كا فالواء اوم العوية, 
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هون ا 


وسبق في عاد وود وصالح ما يرتبط بأوضاع أحوال قومه وزمانه, ونذكر هنا 
إجمالاً ما في القرآن الكريم من مقاماته: 

١‏ - وإلى عاد أخاهم هوداً قال يا قوم أعبّدوا اله ما لكُم مِن إِلَهِ غَيرُه... ولكئّى 
رَسولٌ مِن رَبٌّ العالمين ... إذ جعلكم خُلَفاءَ مِن بَعدٍ قوم نوح: يستفاد من هذه 
الجملات فى الأعراف آياث 36 #لا أنه كان من المرسلين. وكان بعد نوح وقبل 
صالح. ودعا قومه عاداً إلى التوحيد وترك الآلهة. وقد ياه الله وقطع دابر المكذّبين. 

؟ - وإلى عاد أخاهم هُوداً ... يا قوم لا أسألكُم عليه أَجْرَأً ... ويا قوم أسْتغفروا 
ربكم ثم توبوا إ ليه ... إنى توكلت على الله ربيّ: يستفاد من هذه الآيات في سورة هود 
مت + امضافاً الما سيق الما سال قرمة اخرا ق وسالنه وحداكيه. وظلب 
منهم الإستغفار عن ذنوبهم وتوبتهم إلى الله عر وجلٌ. وأنّه كان متوكلاً على الله المتعال. 

7 ويا قوم... مثلٌ ما أصاب قوم نوح أو قوم هود أو قوم صالح وما قوهٌ لوط 
يكم فيد -711 :اقل غل ترهيب :هذه الأقواء. 

#دكديق غاةا لرشلين إذ كال ل أخرق هر ألا قرو 184/5 سغاد 
اختلعاه اقياك اخن ايشا ونه كان من قوم عاد. 

فظهر أنّه كان من الأنبياء المرسلين بعد نوح, وكان مخلصاً في الله عرّ وجل 
وموحّداً وصابراً ومتوكّلاً على الله تعالى لا يتوقّع أجراً في عمله وإبلاغ رسالته وكان 
متخملاً يأذبهم وغداوتهم إلى أن جاه الله. 


عول 
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9 هور 


انكسر ظلامه. كأنّهِ تهدّم وم. وتهدّم الشتاء: ذهب أشدّه. ويقولون للقطيع من الغم : 
كوا دعاو لات قور رياب قال: انصدّع وم يسقط, فهو هارٍء وهو 
مقلوي هائر» قاذا منقط ققد اعبار وتيور أيضا. 
الذيب 4١١/5‏ قال الليث: اشور مصدر. والجرف لا تهور إذا انصّدع من 
خلقه وهو كابش يعد مكاتده وهى خرف هان وهاتئرء وكللك إذا قط فى مق أعل 
جُرف أو ركيّة في قعرهاء يقال تَهَوّر وتدهور. ورجل هارٌء إذا كان ضعيفاً في أمره. 
ويقال: هرت القومّ أهورهم هوراً إذا قتلتّهم وكبنت بعضهم على بعض. 


.. 
.. 3-5 


والتحقي 

أ الاصل الواحسدق :الاتعرسو شضعقوق اسان خوء كله ف شرن 
السقوط والإنهدام. ومن مصاديقه: تزلزل في برنايج أمور الإنسان. وضعف في أساس 
قطعة من أطراق ماء أو ق عاء. :وسكذا انقضاء الخريان فى ليل أو كللمة أو قصل 
شتاء حٌٌ يقرب من السقوط. فاللازم هو وجود القيدين في الأصل. 

أفن أسّسٌ بُنيائَهُ عَلَى تقو مِنَ الله ور ضُوانِ خَيْرُأم مَن أسّس يُنياهُ عَلَى شا 
جُرُف هار فانهارَ به في نار جَهِمْ ؟ / .٠١5‏ 

سيق ١١‏ امايق كطاب ونان سسقة قيلي والل فك مصبيرا معن اعد 
الكتر» هذا ق أطراف الما والسيل من حقاث اللاوؤلة يوصف يه الأرطنء إل إذا 
كان ميييا المفغول: 


والشَّفا: آخر نقطة مشرف على التخلّص والإنحطاط. كا فى شفا البئر أو شفا 
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هون نض 


ليقن أو الليل ان اشاقلك أو ينها 

تتأسيس البديان ق الكياة اللقيعة الروحاة الأفساتتة غل مق القو 
والرزقواننوحب الارقباط والاعغادبوالاتكاء عل لعز وجل : فيكو الأساين 
في الحياة متيناً حكماً قويّاً كالجبل الراسخ لا تحركه العواصف. وهذا بخلاف التأسيس 
في البنيان المادّيّ على نقطة مشرفة على أخذ الماء الجاري وأكله منها وهو في حال 
المت والستوط. 

وهذا حال من كان اتّكاؤه في حياته على الأمور المادّيَّة منقطعاً عن الله 
عرٍّ وجل وعن حُوله وقوّته وتأييده وعن التقوى والرضوان. 

فالمناط في إحكام الأساس وتنيّته وبقائه: هو التأسيس على حقيقة التقوى من 
اللّه تعاللى وعن ما يخالف رضوانه وتحصيل الرضاء. 


هون : 

مطينا بحا العو هود نى ياب قالء لآن وسيل فهو هن وصوز اليفيف 
فيقال هين لين وأكثر ما جاء المدح بالتخفيف. وفي التفزيل ‏ يُشُونَ على الأزض 
هَوْناً: أي رفقاً وسكيئة , ويعذى بالتضعيف فيقال هونضه. .وهان هون هونا وهواناً: 
ذل وحقر. وفي التغزيل: أيمْسِكه على هَون. قال أبو زيد: والكَلابيّون يقولون: على 
هّوانء ولم يعرفوا الهون. وفيه مُهانة أي ذل وضّعف. ويتعدّى بالهمزة فيقال أهنته, 
وأسععد عق الاسم زاء والامستفاف» ومعى خل فيص أي زفق من خين عجلة: 
وأصلها الواو. والهاون الذي يدق فيه. قيل بفتح الواو والأصل هاوون على فاعول, 
لأنه يجمع على هّواوين. 
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اع هون 


لقا سهون: أضيل يدل على سكون أو سكيفة أو ذل سن ذلك اشوي» البيكينة 
والوقار ‏ ِشُونَ على الأزض هَوْناً. والهُون: الهُوان _أْبيِسِكةُ على هُوْن. والهاوون: 
عرب" صحيح. للّذي يدق يد كا ثهفاعول من امون 

التهذيب 75/٠غ+‏ قال الليث: امون مصدر اين في معنى السكينة والوقار. 
وجاء عن على (ع): أحيب حبيك هوناً. ولطون: مّوان الثيء الحقير اهيّن الذي لا 
كرامة له. وقال شير: الحون: الرّفق والدّعة والهينة. قاله في تفسير حديث على (ع). 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يقابل القهر والكرامة والعظمة, أي حقارة 
لا كرامة ولا عظمة فيه. 

ويدلٌ على هذا المعنى مقابلته في الآيات الكريمة بالإكرام والعظمة والكبرء قال 
تعالى : 

وقق تبن اثافا لمن فكرم - 187 

وتصببوئة كيدا وهو غند الأوعظي 15/94 

وو غذات طون عا خم لشتكوون - 15+ 

وهذه الآآيات وغيرها تدلّ على أنّ مفاهيم الوّفق واللين والسهولة والسكينة 
والوقار والدعة: ليست من الأصلء لعدم صحّة إرادتها في الآيات الكرية. وإِما هي 
من آثان الأضل فق بعضن الموارد: 

راجع الخنزي والرذل والسجود والذل. 


البوء يدون عَذَاتَ اطرن ‏ + / اه 
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للا سبسببيةة 
أيسكه على هُرْنِ أم يَدسّه في الراب  ٠١‏ / 05. 
#ثييث وى أهزة عليه + 
وللكافرين عَذَابٍ كهين ‏ ؟ / .1١‏ 
ويتّخذها هُرُواً أولتك هم عَذَابٌ مُهِين  7١‏ / 1. 
واغكديا للكافرين غذاباً قيينا بض 
يُضاعَف لَهُ القذاب يوم القيامة ويَحلّدْ فيه مُهاناً ‏ ؟ / 19. 
فلا رضخ سين الماة .هذه الآيات بالوفار والتسكينة والسبولة والرفق 


واللّينء فإنّ العذاب لا معنى بكونه ذا وقار وسكينة ورفق ولينة. وهكذا في خلود 
أهل النار بحالة الوقار والسكينة. 


وغبا الضى الذيخ شرن غل الأرض قويا . م8 
فالعبوديّة كال المخضوع ونهاية التذلّل باسقاط الأنائيّة. وهذا المعنى يناسب 


حقيقة امون والتحقّر في النفس بحيث لا يرى فيه أدنى تشخّصء ولو كان بصورة 
السكينة والوقار. 


ولاق أن السب كلنة بفشر ييا ماله هو كلمة <خوارى بابالقارسية: 


هوى : 


مقا - هوى: أصل صحيح يدل على خلوٌ وسقوط, أصله الهواء بين الأرض 
والسماء. سمي لخلوّه. قالوا: وكلّ خال هواء - وأفئدتهم هّواء أي خالية لا عي 
شيئاً. ويقال هوى الشيء تهوي: سقط. وهاوية: جهمم , لأنّ الكافر يهوي فيها. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





رضنا هورىئ 


والهاوية كلّ مهواة. واغوّة: الوهدة العميقة. وأهوى إليه بيده ليأخذه. كأنّه رمى إليه 
بيده إذا أرسلها. وتَهاوَى القوم في المهواة: سقط بعضهم في أثر بعض. ويقولون: لوي 
ذهاب في انحدار, والمويّ في الإرتفاع . وأمًا الموى: هوى النفس فن المعنيين جميعاً, 
لأنّه خال من كلّ خيرء وتهوي بصاحبه فما لا ينبغي. 

مصبا - هوّى يوي من باب ضدرب هُويّاً وهّواءً: سقط من أعلى إلى أسفل. 
وهوى يموي أيضاً هُويّاً بالضيّ لا غير, إذا ارتفع. وهوت العقابُ: انقضت على صيد 
أو غيره ما لم تُرِغهء فإذا أراغته قيل أهوت له, والإراغة: ذهاب الصيد وهي تتبعه. 
والمهواة: ما بين الجبلين وقيل الحفرة. والوى مصدر هويته من باب تعبء إذا أحببته 
وعلقت به. ثم أطلق على ميل النفس وانحرافها نحو الشيء ثم استعمل في ميل مذموم, 
فيقال اتّبع هواه. وهو من أهل الأهواء, والهواء تمدوداً: المسخَّر بين السماء والأرض, 
والجمع أهوية. والخّواء أيضاً: الخالي. وأهوّى إلى سيفه: تناوله بيده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تمايل إلى سُفل. وسبق في السفح: أنّ السقوط 
نزول شيء من العْلو دفعة. 

ومن مصاديقه: ميل النفس إلى الشهوات والأمور المادّيّة. وميله إلى جانب 
سفل ليأخذ شيئاًء أو يصيد صيداً. أو يذهب إلى جهة سافلة. أو انحدار طبيعيّ إلى 
سفل. .ومن ذلك مهواة الحيل: 

وما مفهوم الإرتفاع: فيطلق في مورد الإرتفاع إلى جبل وغيره, وهذا يرجع 
ف الحقيقة إلى مع القايل إلى سطح الجسبل والأرطن» وليس فيه إرشفاع: وإننا 
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هوى خض 
الإرتفاع بالنسبة إلى المهواة. 

وأمّا الهواء: فهو مصدر في الأصلء ويطلق على الفضاء اليجذوب في مقابل 
جاذبة الأرض المقايل إليها مع امتداده. فهو من مصاديق الأصل . 

وأَمّا مفهوم الخلوٌ: فهو معنى تحازيّ بمناسبة ظاهر الفضاء الخالي. 

وأما اسهد فهى إذا كانت ف مووة القايل إلى ندية سفل وق مها : 

إن اميل إل سقل أغد من أن يكوق ق أمز عاذي أو ستو وسواء كان 
الميل إراديّاً أو طبيعياً. 

ومّن يحلل عَلّيه غعَضَ فَقَد هرَى  ٠١‏ / / 

فإِنُ من يكون مغضوباً عليه من جانب الله فقد اتقطع عن لطفه ورحمته وهوى 
بالطبع وبالقهر. 

إن اتبعرن ال الظرة وها تيوى الأنفين اه ا 

كل جاد كم وسول ما لاتبرى السيو -5 0/7 

أي .ما قيل إليه الأنفش. 

ومفهوم الحبٌ والتعلّق وميل النفس إنما تكون من هوي بهوّى من باب تعب. 
وهذا بخلاف مفهوم السقوط والإنحدار إلى السفل؛ فيكون من باب ضيرب. فإِنٌ 
الكبيرة دفي التغترط ير اكع ان. 

مضافا إلى أن هذا البانه تعى السقوظ والاقدان انهو ما خوة بن الع :2 
والسريانيّة. 


وما ينطق عَنِ الهوىء فلا تتّبعوا الُوّىء وتَهى النّفس عَن الهوى, اتخذ إِلمه 
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ذوونا هوى 


هواه. ولا تتَبعُوا أَهْوَاءَ قَوْم ‏ قُل لا أَتّبع أهواء كم ولأن اتّبعتَ أهواءهئ. لَيُضلُون 
بأهوائهم . َ 

الأهواء جمع الهوى بمعنى التعلّق والقايل النفساني. 

ولايخنى أنّ القايل النفساني هو أكبر حاجب وأعظم مانع في قبال التوجّه إلى 
لخر وجلّء سواء كان القايل الن الشيوة أو إلى :مال أو لذات مائئة. .وهذا القايل 
يبلغ إلى حدّ يكون إِذاً ومعبوداً في قبال الله عزّ وجل فيكون من الكافرين بالحقيقة, 
أو من المشركين. 


وأمّا من خاف مَقامَ ريّهُ وتى النّفْسَ عَن المْوَى فإنَالجنّة هي المأوى - / 


فالنبي عن الهوى أعظم مقدّمة للوصول إلى الجنّة. 

ولا تحسرِنٌ الله غاِلاً عَم يعمل الظّااون ... مُهطعين مُقَنِعي رُءوسهم لا يَرتدٌ 
ليم طرقهم وأفتذتكم هُواء  /١4‏ 27: 

والإهطاع: رفع الرأس ومدّ العنق وشخوص البصرء وهذا من آثار التحيّر 
والدهشة. والإقناع: تطبيق الحياة بما في إمكانه فعلاً. وهذا المعنى أمر قلبّ» وريه 
المخضوع وظهور حالة التسليم والإنقياد الباطن. والممواء مصدر بعنى القايل والتعلّق 
المتادي إلى الشُّفلء وهذا القايل المحيط على القلب إذا رسخ فيه وفي فؤاده اللبٌّ 
المخالص: يوجب تحيراً ودهشة شديدة برؤية عوام الآخرة واحواما. 

ولبسدت كلية المواء عق الخلو سانا ال اذ القلب لذيكن له الملفقير إكا 
نلك مق القابل إلى الدنيا أن إل الروحاكات: 


وأثا الهبين بالضدر وبالصدن مبدوداً: إشارة إلى أن ادع كاثيها ثفن 
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هىء فين 


القايل وقد صارت مظهراً للتايلات النفساقة السفلية. 

وأمًا مَن خَنَّتْ موازينةٌ فأَُدُ هاوية  ٠١١‏ / 4. 

يراد الخفّة في الموازين الحقيقيّة والصفات الروحائيّة الإنسائيّة. والأمٌ كصّلب 
معنى ما يكون مقصوداً ومورداً للتوجّه إليه. والهاوية: المائل إلى السفل وما يكون 
بالطبع متايلاً إلى مقام سافل ومغزلة ضيّقة. 

وهذا أمر طبيعيّ فإنّ الإنسان إذا لم يجتهد في النيل إلى العُلى وتحصيل المقام 
الأسق: فهو يبق فى الدرجة الحيوانيّة الميميّة أو السبعيّة 1 دا فلا يكون لدف 
مزه اللغار ف واكقائق وكرام العالية لز وساي 


9 ع م <نهة راس 5 ١‏ 
ومّن أضل من أتبعَ هَواهُ بغير هدىّ مِنَّ الله 78 / .0٠‏ 


ل 

مصبا ‏ اطيئة: الحالة الظاهرة. يقال: هاءً بهوءٌ ويبيء هيئةَ حسنة: إذا صار 
إلمها. وكرتاك للشيء : أخذةالة أهثته وتفدغت له. وهئأته للأمر: فد قف فنبياً. 
وكباياً القوم هايو من الطيكة: جعلوا لكل والحذ حيتة معلومة: وهايأته مهايأة. وقد 
تبدل للتخفيف. فيقال: هاييته مُهاياة. 

التبذيب 580/76 - قال الليث: اطيئة للمتهيّئ في مَلبسه ونحوه. تقول: هاء 
فلان يهاء هيئة. وقراً: حيتت لكء أي تبيّأت لك. واهيّئٌ: على تقدير هيّع: الحمسن 
الهيئة من كل شيء. والمهايأة: أمر يتهايأ للقوم فيتراضون به. وهيّأتٌ الأمر تهيئة, 

لسا الهيئة والييئة: حال الشيء وكيفيّته. وهاءً للأمر بهاءٌ ويهيء وتهيّأ: أخَذَ 
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بض هىء 


اهيا نه وكا الأمواعين ونيها؛ أضلحة» فهى ثيكا :.رهاة ال الأمرء إسعا. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تشكّل على حالة وكيفيّة خصوصة محسوسة 
أ سحفاقة : والشيوه الخفان شكل ريه الما نية و بويهدذا معن الكل الاية والوسيلة 
والعدّة. والتبيئة: جعل شيء مُعَدَاً وذا أهة وحالة متناسبة. والهيئة: على فعلة لبناء 
النوع كجلسة, واطيئة للمرّة. 

إن أَخْلّقُ لكُم مِنَ الطَّينِ كهّيئة الطَّير 3 / 55. 

وإذ تلق من الطَّنِ كهّيئة الطَيرِ بإذني ‏ ه / .1١١‏ 

عبر بالهيئة إشارة إلى أنّ هذا المخلوق يكون على تشكّل وحالة وكيفيّة >خصوصة 
بالطير. من دون نظر إلى جزئيّات خصوصيّات المادّة ومقدّمات الخلق. 

م إن الأمور الخارقة للطبيعة والتكوينَ من دون وساطة مادّة ولحاظها: إمّا من 
إرادة الله النافذة الموجدة الي لا تحتاج إلى أزيد من ظهور الإرادة بكلمة -كُنء حقٌ 
يكون. 

وَإِمّا بالإذن والإجازة من الله عرّ وجلّ لعبده بلا واسطة أو بواسطة: فتكون 
تلك الإرادة قائّة مقام إرادة الله ومؤثّرة ونافذة بحقيقة تأثيره ونفوذه. فيسري النفوذ 
إن.هذه المرتية: حق يقوف ويقول لفىء كن فيكون: 

ولايخنى أنّ المُجاز بواسطة: لايشترط فيه تحقّق الشرائط اللازمة, من التقوى 
الكامل والإخلاص التامٌ والروحانيّة الخالصة, بل لازم أن يوجد فيه اقتضاء وتميّو 
لصدور الإجازة. 
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:<<< <<< اب 0 
ركنا اساي ادناه رسي وفلة لنايج أدرنا وقدا ار ردى 
وبين لكرين أمركر فرقفاً - 17/1 
الَسَد: مصدر بمعنى الاهتداء إلى الخير والصلاح. وهو ضدّ الغّ. والميرفق: 
إسم آلة. والرفق هو المعاملة بلطف ولين الجانب. ويقابله العُنف. 
قالآية الأول قاها امحاب الكهف إذ أوض القفيةٌ اليد والفاقية من الل الى 


خطاباً لهم أو من بعضهم, وهذا يوافق دعاءهم أوّلاً. 


هيت : 

مقا هيت: كلمة تدلّ على الصيحة. يقولون هيّتَ به. إذا صاح. ويقولون في 
فق هيت الله هلم 

صحا ‏ هيّت به وهوّت به. أي صاح به ودعاه. وقوهم هَيْت لكء أي هلّم 
وتَّعالٌء يستوي فيه الواحد والجمع والمؤنّثء إلا أنّ العدد فيا بعده. يقول: هيت لكا 
وهيت لكُنٌ . 

لسا ‏ هَيتَ: تعججّبء تقول العرب: هَيتَ للحلم, وهّيت لكء أي أقبل. وقد 
قيل هيت لك وهّيتٍ. فأمًا الفتح فلأنّها بمنزلة الأصوات ليس ها فعل يتصرّف منهاء 
وفففت العاء لسكونها وسكوق الياء..وقع كسر الناء فلا أضل الثقاء الساكنين 
حركة الكسر. ومن قال هيت بالضيّ: لأا في معنى الغايات. وذكر عن علي وابن 
عبّاس إِنّْهها قرءا: جِمتٌ لك يراد تهيّأت لك. 
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م 0 


أن الكلمة مبنية مركبة من هاء النتبيه وأءت أمراً من باب الإضغال أو إنتٍ 
مودا؛.وثنيك صل لقم ومتاها الثنيه والأمربالاتيان أن الأيتاءء أى 


إيتاء نفسه أو 
شيء آخر. 

فى كلبة كية اهرب مشيان» اليه والأسن بالآثياة» :وض كلبة بواحدة: 

وفي التهذيب 1117/7: قال الفرّاء بإسناد له عن ابن مسعود إِنّهِ قال أقرأني 
رسول الله (ص): هّيتَ لك. 

فالكلمة تستعمل في الخطاب إلى مفرد أو جمع أو مؤنّث بضميمة الضمير. 

وأمّا مفاهيم الصيحة والدعاء وهلّةٌ: فترجع إلى ما ذكرناه. 

وأمّا التفسير بالتهّؤ: فراجع إلى التأويل وبيان المقصود. لا إلى بيان حقيقة 
اللغة لفظاً ومعوة, ونظائره كثيرة في كلمات الأعة المعصومين, حيث إِنْهم يريدون تفهيم 
المقصود وتوضيح المفهوم حقّ يتوجّه إليه النّاس وأفهامهم المتعارفة. 

وأمّا التعجّب: فهو يفهم من كيفيّة التعبير ولحن الخنطاب. لا من مفهوم الكلمة 
عن عدية اللقة: 

وراوكقة الى هوق باق نه وعلقت الأبوات وقالث كيت لَك قال معاةً 
الله - ؟31/ 39. 

أي إِنّت وأقبل إلي أو أءتِ لنفسك قربي مه فاستعاذ بالله عرّ وجل الذي 
ربّاه. ولم يكن له معاذ غيره, وليس له في نفسه قوّة قويّة عاصمة, إلا أن يعصمه الله. 
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هيج ين 


فإ النفين لأثارة بالشوع إلاها وحم ري 


فيج : 

مصبا ‏ هاج البقل يهيج: اصفدٌ. وهاج الشيء هَيّجاناً وهياجاً: ثار. وهِجتّه 
يُتعرّى ولايتعدّى, وهيّجته مبالغة. وهاجت الحرب هَيجاً فهي مَيْيّ تسمية بالمصدر. 

مقا - هيج: أصلان صحيحان: أحدهما يدلٌ على نَوَران شيء, والآخر على 
يبس ثبات. فالأول هاج الفحلٌ كيجا وعياجاً, وكذلك الدم. والمتيجاء عد و#تضر. 
وحعت العد وحتميه. وححت النافة فانيقعت . ويقال للناةة الاروع إلى وطنها وهيا: 
والآخر قوهم هاج البقل, إذا اصفرٌ لييتس. وأدكن هائجة: يبس بقلّها. وأهيث 
الأرطة دما شفة انها هائجا فل كوف 

لسا ‏ هاج الشيء واهتاج وتهيّج: ثار لمشقّة أو ضررء تقول هاج به الدم 
وهاجّه غيره وهيّجه وهايجه. وشيء هيوج على التعدّيء والأنثى هيوج أيضاً. 
واهاكة لويم النََّتّ : أيبسته. ويوم البياج: يوم القتال. وتَمَايَج الفريقانٍ إذا توائبا 
للقتال. وهاج الشرٌ بين القوم. واطيج واطيجا واطياج والهيجاء: الحرب, لأنْها مَوطن 


30 
4. 3-5 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اضطراب وقَوّران مطلق في مورد مشقّة وابتلاء. 
كما أَنّ الغليان ارتفاع وا تخفاض بحرارة. والقّوران أعمّ من أن يكون في مادّيّ أو 
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مضنا هيج 


ومفهوم الطيجان والإضطراب في مشقّة : يختلف باختلاف الموارد والموضوعات» 
كالهيجان في الحرب بشدّة نار الحاربة. وفي الفحل بشدّة القايل إلى الضراب. وفي الدم 
بشدّة الجريان. وفي النبات بالتحوّل إلى الصفرة واليبس. وكالهيجان وفوران الشرّ في 
زمان. 

فظهر أنّ الصفرة واليبس من آثار الهيجان الحادث في الطهواء ببرودة أو حرارة 
أو ريح عاتية أو قلّة الماء وعطشء أو من هيجان حادث في وجود الشجر والنبات 
عق سكن اذوه او ضعت او كبرهاء 

أم تَرَأنَ الله أنرّل مِنَ السّماء #فشلكة ينابية فى الأرض 2 يرج به رَوهاً 


و 
وسم 


ختَلفاً ألوانهُ ثم ميج فتَراهٌ مُطْفَرَاً ‏ 9" / .7١‏ 

كَمَثَل غَيْث أعجب الكْثّارَ تَبائهُ يميج فَعََاهُ مصفرأ نه يكون - لاه / ./١‏ 

فالهيجان بعنى حصول اضطراب بالخروج عن المجرى الطبيعي ووقوعه في 
مورد ابتلاء ومضيقة وشدّة. باساب داخليّة أو خارجيّة. 

والاضفرار إنما يظهر بعد حصول اطيجان» فيتحؤل لون الزرع والنبات إلى 
الاصفرار. فالإصفرار من آثار الطيجان. 

والظافر أذ اهل النعة إنا أحدوا مع الضقرة والبسن من خافن الأيعين 
الكريمتين, كما في غير واحد من الموارد التي أشرنا إلى بعضهاء مع أن إنتاجهم غير 
صحيح, كما في هذا المورد. 

والعبين بقوله ساق بيع إسارة إل علة ذلك التسول» وهو حضصول 
الاعطرآي فده شق يصين ءال ماله الاضفرازء .وهذا الع لا سقاة هن العبير 


بقولنا ‏ يتحول 3 يصير أو يكون أو غيرها. 
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هيل خرن 


والمصفرٌ إسم فاعل من الإصفرارء وهو بمعنى الصيرورة إلى ذي صفرة. 


هيل : 

مقا هيل: كلمة واحدة تدلّ على دفع شيء يكن كيله دفعاً من غير كيل, 
وهلتٌ الطعام أجيله مَيلاً: أرسلته. ومنه قوهُم: جاء باطهيل والهيلان: أي الشىء 

مصبا ‏ هِلتٌ الدقيق هّيلاً من باب ضرب: صَبّبته بلا رفع اليدين» ويقرب منه 
قول الأزهري: هِلت التراب والرمل وغير ذلك: إذا أرسلته فجرى. وبعضهم يقول: 
هلث الزمل :مد كة اسفلة شال هن أعلذة 

الغبذيب 21١575‏ -الليث+ اطيل واطائل من الرمل: الذي لا يشت مكاله 
حق يبال قيشقط: واشيول: اطواء المتيث, 

قع - (هيولي) مادّة بدائية. 

فرهنك - عبري - هول - ذرّة. 


30 
3 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سيلان في هبوط إلى سُفل في غير المايع . كما في 
الضياب الثراب أو الرمن بيلقت وسيااة المبوياض واوبالفنا إل الظروفه .و رسال 
الدقيق في الجراب. وهكذا. 
وبين المادّة ومواد ‏ هوىء هورء هيج هيد. هبط . هدرء هدم هلك: إشتقاق 
أكبرء ويجمعها السقوط. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





ليان هيم 


وأمّا كلمة الَيِولى: فأخوذة من اللغة العبريّة واليوناتيّة. وهي بمعنى الذرّة 
والمادّة الأولية. 

ومهذا الإعتبار وبلحاظ الأصل: يطلق اليول على الممواء والذرّات المنبثّة في 
امواء, 

يوم تَرِجْفُ الأرض والجبالٌ وكانت الجبال كُثيباً مهيلا +37 / 15. 

سبق أنّ الكثيب هو التجمّع القليل عن زمان أو مكان قريب. أي يوم يندكدٌ 
عام المادّة في أثر شدّة الرجفة فيها وتتحوّل الجبال العظيمة المرتفعة إلى صورة الكُتّب 
المتحفنة المتيرة: وظيز:ق الحبال بحالة الكيلان والاتصيانه. 

فالمهيل إسم مفعول من هال يهيلء كالمبيع. 

وظاهر الآية الكرهة: صيرورة الجبال العظيمة في أثر السيلان والانحدار 
والانصباب. إلى قلل صغيرة قريبة من المرأى. 

وذكر المهيل بعد الكنيب+ يدل عل أن هذه الك أيضاً له بت عل ما علا 
من التجمّع والتشكّل بل يتراءى فيها حالة السيلان والإنصباب. 

وفي هذا إشارة إلى نف التثبّت فبها واتتفاء الدوام والبقاء فى عال المادّة, فإنّه 
غير قابل للبقاء والتبوت: 

والجبل لا يختصٌ بما هو المفهوم المتعارف منه بل هو كل عظيم يتظاهر في عالم 
الطبيعة. فشكسر عظمعه وتزول ضورع المادية ويتقضى أجله المقدّر امخدود, باتدكاك 
عالم المادّة. 


هيم : 
مقا هي : كلمة تدلّ على عطش شديدء فاطيان: العطش. واليم: الإبل 
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هيم كران 


العطاش: اليم : الدّمال التي تبتلعٌ الماءَ. والهيام: داء يأخذ الإبلّ عند عطثها فتهيم 
ف الأرض ولا ترعويء وبه سمي العاشق اطْيان» كأنّه جُنّ من العشق فذهب على 
وجهه على غير قصد. واهماء: المفازة لا ماء بها. 

مصبا -هامَ يهيمه: خرج على وجهه لا يدري أين يتوجّه. فهو هائم. ورجل 
هَبْان: عَطْشان. والهيام جمع هَبْان, وناقة هَيْمى . والهامة: من الشخص رأسه, والجمع 
هام. والامة: رئيس القوم. 

التبذيب 21771 -ابن عباس في - شاربُونَ شُرْبَ الهم قال: هيام الأرض. 
وقيل هيام اليّمل. ابن السكّيت: هيم مصدر هام مهي ها وهَيَاناً: إذا أحبٌ. واطهيّام : 
الفشاق» والمتاء» الموسوسوق, قال أبو كبيد+ ريدمل هات وهيوم: واطيوم: أن يذهب 
على وجهه. ومن العرب من يقول: هام والأنثق هائة ثم يجمعونه على هيم , كما قالوا 
عائط وعِيط وحائل وخحُول. 

وفي ص 1/7 - ويقال: اسمّهيم فؤاده. فهو مستهام الفؤاد. وقال ابن الأعرابي: 
اطي : هيّان العاشق, والشاعر إذا خلا في الصحراء هامَّ: 


ا دن 7 
| نهم في كل وادٍ هيمون. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو الذهاب متحيراً فى مادّيّ أو في معنويٌ, وسواء 
كان الذهاب والحركة في خارج أو في الباطن. 


ومن مصاديقه: الهائم في مورد العطش إنساناً كان أو حيواناً والرجل الموسوس 
الذي يتحيّر فى أداء وظيفته: ومن ابتلى بعارضة هوي أو حت أو قايل شديد فى 
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8 هيم 


مادّيّ أو معنويّ روحانٌ فيتحيّرٌ في عمله. والشاعر المتحيّر في قوله ليس له برناح 
قاطع . 

فلابدٌ في تحقّق الأصل من وجود القيدين, وإِلا فيكون تَجوّزاً. 

وأمّا ا هامة بمعنى الرأس: فن الوم واويّاً. 

ممنَكُم أيه الضَّالُون المكذ بون ... مٌشاربون شرب اليم هذا نُرُهُم يوم الدّين 
-05/ 6ه. 

اليم جمع الأهيم وأطمئاب كالأبيض والبيضاء والبيض من الضقة اللشسبية. 
والأهيم كل ما يذهب وجي ء ارا فخ عطش أو عارضة ار فهو عطشان 
شديداً يطلب مايعاً في دفع حرارة مزاجه وقلبه, ولا يتوجّه إلى صفاء أو كدورة في 
لحار 

واهْهم يناسب ضلاهم عن صراط الحقٌ وتحيّرهم في أفكارهم وفي ييز 
صلاحهم وتشخيص طريقهم إلى الاهتداء. ويكون هذا منزلتهم يوم الدّينء يوم تُبلى 
السرائن, 

والشعراءٌ يِتبعُهم الغاوٌون ألم ثَرَأ نحم في كُلّ واد يهيمون وأ مهم يتقولون مالا 
يَفعَلون - 55 / 0؟7؟. 

الشاعر هو ذو الاحساس اللطيف والآدراك الذقيق والذوقتات الرقيقةوليسن 
فيا قد القيخ والعسود والمسق. .رالنن خداية إل القن والفساذه وقابله الرشسة: 
والوادي: مجحرى السيل بين جبلين وفيه خطر ليس فيه استواء. 

يراد أن السعراء باققضاء ذوقتاته اللظيفة واحساساعيم الظريفة وكلن امهم 
الجالبة الدقيقة تبعهم الذيخ يزيدون قساداً وهو .وهيّأ باقنضاء أهوائهم الفاسدة 


النفسائيّة. فإنٌ الشعراء يذهبون ويسيرون في كلّ محرى وطريق ليس هم اطمينان 
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اطاء 526 


ويقين فيه, بل بالتحيّر وباقتضاء الذوق اللطيف. ولا يتقيّدون في إجراء الكلام بالحقّ 
والتحقيق. 

وهذا العمل بالتحيّر ومن دون إصابة حقّ وبصيرة: هو اهتداء إلى ضلال 
وفساد وشرٌء وهذا عين الهوى والغواية. 

ولا يخن أنّ الذوق اللطيف إذا قورن باليقين والإيمان وصلاح العمل وصدق 
القول: يكون ممدوحاً مستحسناً عند العقل والشرع» وقد ورد إِنّ من الشعر لحكمة. 

والنظر إلى الشاعر من حيث هوء وإلى الشعر بلحاظ شعريّته فقطء ل إلى 
الشاعر في حيط الإيمان والعلم والمعرفة ونور البصيرة. 


الطاء : 

معاني الحروف للرّمّاني ١4‏ -اهاءات سبع : هاء الإخمار: كقولك زيد ضبربته, 
وعمرو مررت به. هذه الماء كناية عن زيد سك هاءَ الكناية وهاء الاضمار. 

وهاء التأنيث في الوقف: فإذا وصلتَ صارت تاءً. 

وهاء اليهاد: نحو إِنّه أنا الله العزيز الحكيم , يا بي نا إن تك مِفْقالَ حبّة . 
وليست بضمير يرجع إلى متقدّم, وما هي مقدّمة على شريطة التفسير لتفخيم الكلام. 

وهاء الوقف: نحو فبهّداهم اقتّدِهء وما أدراكَ ما هيّه. ماأغتّ عن ماليّه . هلّك 
عَن شلطانيه . وتجب 5" الهاء فيا يخذف من الفمل بح يبق على كلمة واحدة 
تقول: شهء قهء و عه. لأنه لا يوقف على كلمة واحدة قد ابتدئ بها. 

وشاء الندية: نحو وا ؤيداه وو اعمراف إذا وقفت تيدع لأنبا كد الصوتء قاذا 
ناب عنها حرف غيرها في الاتصال سقطت. 
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7 اطاء 


وهاء البدل: نحو هرقت. والأصليّة: نحو إله واجد. 

تقل اللسيب حرق الماءة اقاء الو عل عقي ركه 

أحدها ‏ أن تكون ضميراً للغايب, وتستعمل في موضعي الجر والنصب - نحو 
قال لهُ صاحبهٌ وهو يحاوره. 

الثاني أن تكون حرفاً للغيبة, وهي الهاء في إِيّاه. والتحقيق أَنَّهما حرف لجرّد 
منى:القينة ونوا الظمين إنا وده 

القالك هك السكه: ونى اللافة لبيان بركة أو درق حو نا حثد: 
ونحوها: هناه و وازيداه. وأصلها أن يوقف عليها. 

الرابع - المبدّلة من همزة الإستفهام. ولكنهها ليست بأصل. 

الحخامس -هاء التأنيث: نحو رحمة في الوقف, وهو قول الكوفيّين زعموا أنه 
الأضلء .ون الناء فى الوضل يدل متهاء وعكس ذلك البصريون. 


أنّ الهاء أخفٌ الحروف, واجتمعت فيه صفات الهمس والرخاوة والانفتاح 
الفوء كأثه لايخمد على مخرج. 

وبهذا اللحاظ يوقف ويّسكت عليه, حقٌّ يظهر ما في الحرف الملحق به من 
اللتضومكات اوقتاف أوفكم الوقق سمولة, 


فالخفاء كا في حروف اللّين: نحو لاه وذاه وهناه ويا زيداه» فيمدٌ الصوت حقٌ 
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اغام و 


يتبين حرف اللين وأن لايخنى في الوقف. 

وكا في الحركة اللازمة البنائيّة: نحو قِه. و شِهء من الوقي والوشي. وأينّه 
وكيقه, وهلكه: هيد فإنٌ الحركة تسقط فى الوقفه, 

والحق أذ حقعة هاء السكت: عبارة عن قديد عنوت حرف سابق أو خر كد 
سابقة بصورة ساذجة صافيةء وهذا إمّا لتبيين خصوصيّة الحرف والحركة السابقتين. 
أو نعي المخاطب أو المستمع باللفظ . 

فذكره في باب الأصوات أنسب من ذكره مستقلاً. 

وأما ها الافاره فقال شيا كوهد وها وهو 

والأصل فبها الماء الجرّدة المضمومة للمفرد المذكّر الغائب, والضمير ما وضع 
للدلالة على متكلّم أو مخاطب أو غائبء تقدّم ذكره خارجاً أو لفظاً أو في المعنى أو في 
الك والاعتبار, 
فإنٌّ الفاعل مقدّم تقديراً. والتقدّم في المعنى : إِعْدِلُوا هُوَ أقرّبُ للتَقُوى أي العدل 
وإجراؤه. وفي الحكم والإعتبار كما فى ضمير الشأن - نعم رجلاً زيد. إِنّه أنا الله 
يقال خوين العاد ايضياء ويستعمل في مقام التفخيم للأمر والشآن. 

فهذا الضمير ليس قسماً بل قسماً من أقسام الضمير. 

وأكا الضكة ق كتير هاءافاة الضف فاسيه لكرهه كين فاعل» والاضل 
فيه: هوء ثم خقّف عند الإتصالء كا في أنتَ. 

وأمّا الكسرة في هِيَّ: فتناسب المونّثء كما في أنتِ و ك. 

وأكا الكسرةى اطاء ق علو بو قي اشظة عناورة الكيرة والبا. 
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8 هيهات 


وأَمّا هاء التأنيث: فهى غير أصيلة, والأصل فيها التاء للتأنيث: ثم تبدل هاءً 
ق الرقفى اا كران خصوهيات اهام 

وأقافة اسه افيكة وال على رجاه الما شيعا حايفان ا 

فيقول هاو آقروا كتابيّة ‏ إن ظننثُ أن مُلاقٍ جسابيه , ما أغّ عَن مالي . 


هلك عَنى شلطانيّة - 59 / 15. 


هيهات : 

الكافية - أسماء الأفعال: ما كان بمعنى الأمر أو الماضي, هل زوه نينا أى 
أمهله. ومَئهات ذاك أي بعُدَ. وفي شرحه للجامي: هَبهاتَ: بفتح التاء في الحجازء 
وبكسرها في بنى هيم . وبالضمّة في لغة بعضهم. 

وفي شرح الرضي : والظاهر في بعضها نبا كانت أصواتاً نقلت إلى المصادر ثم 
منها إلى أسماء الأفعال. وهي على ضبربين: ضدرب نزم المصدريّة وم يصر إسم فعل, 
نحو أيهاً في الكفّء ووياً في الإغراء؛ وواهاً في التعجّب. وبعضها انتقل من المصادر 
إلى أسماء الأفعال, نحو صَّه ومّه وها وهّيّا وأيه وهيت. 

ون سداد لقعا التي معنى الخبر: هيهات, وفي تائها الحركات الثلاث: وقد 
تبدل هاؤها الأولى همزة مع تثليث التاء أيضاً وقد تنوّن في هذه اللغات الستٌّ. وقد 
يسكن التاء في الوصلء, وقد يحذف التاء نحو هبها و إيهاء وقد يلحقها كاف الخطاب 
و إيباك :وقد ينان أيضا كن إماء وقد يقال أيران بسرة وثرى مسوسعية: 
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أ الكلمة من أسماء الأقعال. و انال الأفمال أكثرها يا كر ةين الأضوات. 

وكلّ صوت بلحاظ خصوصيته وكيفيّة تعبيره يدل على مفهوم مناسب. فإِن 
المنوت عالاحظة ماةة الصويت وحيعهه وكينية لحمته واغاده وتصرعكات آدائة يدل 
على مفهوم ويتفاهم منه مدلول مخصوص. 

وقد أشرنا إلى هذا الأمر في مواضع, وأيضاً قلنا إِنّ دلالة الألفاظ قريبة من 
الذاقئة فكيقك بالأضوات: 

ويدلٌ على هذا المعنى في المورد: قراءة الكلمة بصيغ مختلفة قريبة من سبعة 
عشر لفظأً. ومعلوم أنّ كلد منها يستعمل في مورد خاص يناسب ذلك المورد. من 
موارد الإشارة إلى مراتب مفهوم البعد. 

فيدل اللفظ على تنبيه وتقريب وتبعيد وتحقير وتعظيم بمراتبها. 

قبيات قيياة ا تعدو إن عن إل خبائنا الانيا نوت وغياوما خن 
متعوثين - 77 / 30. 

أي إِنّ وقوع هذا الوعد في غاية البعد. وليس الحياة إلا هذه الحياة الماديّة. 

ففى الكلمة تنبيه وتبعيد كثير يبلغ إلى مرتبة الننى . 

وبتوفيقه عر وجل قد # حرف اطاءعء وبتامه الجلّد الحادي عشرء ويتلوه في 


الجلد الثاني عشر حرف النونء وهو الله الموفق والمعين. وهذا في تاريخ ١771/١7/70‏ 
ه. شء في بلدة قم الطيّبة. 
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ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


الكتب المنقولة عنها ف الكتاب لام 


الكتب المنقولة عنها فى الكتاب 


إحياء تذكرة الأنطاكي للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصر. 111/7 ه. 
أسا - أساس البلاغة للزخشريء طبع مصر, +19 م, 

الاشتقاق لابن دريد. طبع مصر. ١7١1/8‏ ه. 

الأصنام لأبي منذرء ابن الكلبي. طبع مصر. 

الإعلام بأعلام البيت الحرام, طبع مصير, ١٠.‏ ه. 

الألفيّة في النحو لابن مالك. طبع إيران. 

إنجيل لوقاء طبع بريطانياء عربي. 

البدء والتاريخ للمقدسي: طبع باريسء 5 محلّدات» 1915 م. 

تاريخ ابن الورديّء جزءان» طبع مصر. ١١/0‏ ه. 

التعريبات الشافية في الجغرافيّة, طبع بولاق. مصر. ١505‏ ه. لرفاعة بدوي. 
التكوين من التوراة طبع بريطانياء عربي. 

التهذيب للأزهريّ, طبع مصر, ١‏ محلّداً ‏ 1557 م. 

جمهرة اللغة لابن دريد. 5 محلدات». طبع حيدراباد. غ١١‏ ه. 
حزقيال من الكتاب المقدّسء طبع بريطانياء عربي. 

حياة الحميو ان للدميري. يحلّدان. طبع مصر, 5" 

دانيال من الكتاب المقدّسء طبع بريطانياء عربي. 

سفر الخروج من التوراة» طبع بريطانياء عربي. 

شرح الكافية للجامي. طبع إيران» تبريزء ١784‏ ه. 
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1 الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


شرح الكافية للرضيء طبع إيران» تبريزء /9؟١‏ ه. 

صحا - صحاح اللغة للجوهريء, طبع إيران: ١١1/١‏ ه. 

فرهنك تطبيق في اللغات, يجلّدان, طهران, 017 مسي . 

فرهنكق يهلوي ‏ فارسي, للدكتور فرهوشيء طبع تهران ١701‏ مسي . 
فرهنك معين, دكتر محمد معين, ‏ جحلّدات, طهران 17١‏ شمسي . 
قاموس الكتاب المقرّسء مترجم, لمستر هاكس, طبع بيروتء 1578 م. 
قاموس عبريّ ‏ عربي» لقوجمان. طبع ١97١‏ م. 

كليّات أب البقاء الكفوي, طبع إيران ١787‏ ه. 

كاشاء قنبية من أونكاء رةه يورداود بمبئي, 1971 م. 

لما > لبان العرب لابن سظوي ١6‏ علدا وت ابن 
المروج - مروج الذهب للمسعوديء طبع مصبر, مجلّدان, ١147‏ ه. 
مصبا - مصباح اللغة للفيّومي. طبع مصرء 111 ه. 

المعارف لابن قتيبة بتحقيق ثروت عكاشه. مصر. 1مم. 

معاني الحروف للرّمّاني. قاهرة مصر. 

معهر البلداقء لياقوت المسري» 6 عخلداته بيروت 1361م 

المعرّب من الكلام الأعجمي, للجواليق, مصصر. 17١‏ ه. 

مفر - المفردات للراغب في غريب القرآن, مصصر ١774‏ ه. 

مغني اللبيب لابن هشام. طبع إيران ١١17‏ ه. 

متا د مقابين اللفق لازن فارس + علراضة ضفن ادير 
الملل والنحل للشهرستاني, ثلاث جلّدات, طبع مصر ١78‏ ه. 
النخبة الأزهريّة في الجغرافيّة. طبع مصر في سنة ١1١١5‏ ه. (في الخرائط). 
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موضوعات مهمّة كل 


« موضوعات مهمّة » 


في شرائط جواز المتعة ا 
المتين من أسماء الله الحسنى 00000000 
تحقيق في - ليس كمثله شيء, ولطيف التعبير ا 00000000 
ما يتعلّق بمأجوج والسدّ ومحلّهم ا 0 
المخيد من الأساء اميق 0000 
بحث عن زرادشت ونبوّته وكتابه 121101011000000 


بحث عن المشرقين. وعن البحرين ممم مهم م 00م مم00 م م000 000000000000000 شرج 


وايعلى بالمسيخ زفي سثة امور فار 5[ اوقد وا ةوج[ اط اجر فجن ؟لطاقاجم فاخاو واج 141لاو طالة مسع 
الضرٌ المصيب للإانسان على ثلاثة أنواع 0 ظ2 
خصوصيّات من زمان يوسف, ثم من موسى (ع) المي ا اناا وس ل اس ننه مبخان. 


حك عن المكر والمكر من الله عاق 0000000 
خصوصيّات في عام الملائكة, والمالكيّة ا 210000 


المللق والمالك سن الأساء لسن 00 000000000000000 ملك 
المانع والمعطي من أسماء الله الحسنى 00000000 
ومن أساء الله الحسنى المُحبي والمميت لي ا ليك 
حقيقة الموت وخصوصيّاته في البدن والروح لقره مويه لاط جوف دراومو جل ا مورك 


طبقات ثلاث في النور والظلمة 5700 


خمسة وعشرون من خصوصيّات موسى (ع) 06002 00006000060606606066660066066. موسق 


وم أبعاته امس اليف« الممق 000 
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« موضوعات ادبيّة » 


تحقيق في خصوصيّات ما معنىّ وعملاً ل 
تحفيق في خصوصيّات مائة مادّة ومميزاً ال 0001000000 
تحقيق في مفاهيم مَتى, وكيفيّة التعبير ا 00000 
تحقيق فيا يتعلّق بكلمة مع, ومعانيها 1 1 5157711 
تحقيق فا يتعاق يكلمة منء واستعياطا 00000 
تحقيق دبا يعاق بكلمة مي وخصوهيتا 20101111 
ها وخصودتاها وأتواصها: والمحقيق فيا ا 121111111 
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